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Wstep

Przewodnik edukacyjny ,Warszawa - miasto wielu kultur” powstat w ramach pro-
jektu finansowanego ze $rodkéw Biura Edukacji M. St. Warszawy. Jego wydanie w tej
formie, ktéra trafia dzi§ do Paristwa rak, zawdzieczamy dotacji z Biura Kultury M. St.
Warszawy.

Publikacja nie mogtaby sie ukaza¢, gdyby nie pomoc i zaangazowanie wielu oséb.
W tym miejscu pragne podziekowal Jackowi Milewskiemu za zgode na opublikowanie
opowiadania ,,Czarlie Godo - pamietnik symboliczny” z tomu ,,Dym Sie rozwiewa” oraz
Wydawnictwu Zysk i S-ka za to ze udostepnito nam nieodpltatnie prawa do jego wyko-
rzystania; dyrektorom licedw warszawskich: Elzbiecie Wysmotek - Dyrektor XII LO im.
Henryka Sienkiewicza oraz Teresie Wesotowskiej — Dyrektor XIX LO im. Jacka Kuronia
za udzial w pilotazu oraz pomoc i zZyczliwe zainteresowanie; Praskiemu Biuru Przewod-
nickiemu ,,To Tu” oraz warszawskim przewodnikom: Agnieszce Dyc, Jarostawowi Kaczo-
rowskiemu i Malgorzacie Misztal za to ze mtodziez po Warszawie bezptatnie i entuzja-
stycznie oprowadzili; i oczywiscie Biurom Kultury oraz Edukacji M. St. Warszawy za
finansowe umozliwianie niniejszego wydania.

Przede wszystkim za$, podziekowania nalezg sie przedstawicielom mniejszosci naro-
dowych i etnicznych - za to, ze wzbogacaja polski pejzaz kulturowy i nieustannie inspi-
ruja swa odmiennoscia.

Mam nadzieje, ze nasz Przewodnik okaze sie pomocny w codziennej pracy oséb zaan-
gazowanych w edukacje wielokulturowa oraz edukacje na rzecz tolerancji.

Beata Machul-Telus

Prezes

Stowarzyszenia na rzecz rozwoju spoteczeristwa obywatelskiego
PRO HUMANUM
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znalezé

Jak korzystac z przewodnika,
czyli wskazowki praktyczne.

MARTYNA MAJEWSKA

Celem przewodnika edukacyjnego ,Warszawa - miasto wielu kultur” jest przed-
stawienie tematyki wiazgcej sie z mniejszo$ciami narodowymi i etnicznymi zyjacymi
w Polsce - gléwnie w Warszawie.

Przygotowana przez Stowarzyszenia na rzecz rozwoju spoteczenistwa obywatelskiego
PRO HUMANUM publikacja, adresowana jest do oséb prowadzacych zajecia z mtodzieza
nie tylko w formie zaje¢ lekcyjnych, ale réwniez w ramach edukacji nieformalnej. Nie
chcemy wskazywac jednoznacznie grupy docelowej z jaka mozna pracowaé z wykorzy-
staniem naszych scenariuszy poniewaz wierzymy, ze kazdy - nauczyciel czy tez trener
- przygotowujac sie do zaje¢ bedzie dostosowywacé teksty opublikowane w Przewodniku
do potrzeb wtasnych odbiorcéw.

Publikacja sktada sie z ksigzki oraz ptyty CD, na ktdrej znajduja sie prezentacje mul-
timedialne, ikonografia oraz materialty pomocnicze wykorzystywane podczas zajec.
Przygotowane zostaly w popularnym formacie PDF umozliwiajacym tatwe wykorzysta-

mozna czytelne odnosniki

i informacje nt materiatow
pomocniczych oraz ich
lokalizacji na ptycie CD dzigki
czemu praca z przewodnikiem
stanie sie tatwiejsza.

nie. Na marginesie tekstu znalez¢ mozna czytelne odnosniki i informacje nt materiatéw
pomocniczych oraz ich lokalizacji na ptycie CD dzieki czemu praca z przewodnikiem
stanie sie tatwiejsza. Plyta CD zawiera trzy foldery gléwne zatytutowane podobnie, jak
rozdziaty przewodnika: ,,Mniejszo$ci narodowe i etniczne w Polsce”, ,,Scenariusze zaje¢”
oraz ,,Scenariusze $ciezek”. W kazdym z nich osoba prowadzaca zajecia odnajdzie sto-
sowne materialy pomocnicze. W przypadku sciezek i scenariuszy zaje¢ materiaty pomoc-
nicze uporzadkowane zostaty w podfolderach noszacych nazwe scenariuszy zajeé.
Przewodnik niniejszy sktada sie z czesci teoretycznej, w ktdrej prowadzacy zajecia
moga znalez¢ podstawowe informacje na temat mniejszosci narodowych i etnicznych.
Tekst autorstwa Beaty Machul -Telus stanowi podreczne i przejrzyste kompendium wie-
dzy na temat mniejszosci w Polsce. Dzieki informacjom zawartym w tym tekscie prowa-
dzacy moga uporzadkowac i usystematyzowac¢ swoja wiedze. Do tekstu zostata przygo-

towana prezentacja multimedialna poswiecona mniejszo$ciom narodowym i etnicznym

poswiecona mniejszosciom
narodowym i etnicznym
w Polsce

zajmujgcych sie mniejszosciami
narodowymi i etnicznymi

w Polsce oraz spis polskich

i miedzynarodowych

aktoéw prawnych

w Polsce, ktérg mozna postuzy¢ sie podczas zaje¢ wprowadzajacych do tej tematyki, lub
wykorzystywac jg w trakcie zaje¢ po§wieconych wybranej grupie lub grupom narodo-
wym i etnicznym. Mozna w nim réwniez odnaleZ¢ informacje na temat instytucji zaj-
mujacych sie mniejszo$ciami narodowymi i etnicznymi w Polsce. Dodatkowym walorem
tego tekstu jest réwniez spis polskich i miedzynarodowych aktéw prawnych reguluja-
cych status i prawa mniejszosci narodowych i etnicznych.

W tej czesci Przewodnika odnaleZé mozna réwniez teksty po$wiecone stereotypom
kulturowym, ich roli i znaczeniu w pracy z mtodziezg. Zaktadamy bowiem, ze kazdy
prowadzacy zajecia po$§wiecone mniejszo$ciom narodowym i etnicznym bedzie spoty-
ka¢ sie zbagazem doswiadczen i opinii uczestnikdw zajec. Na etapie konfrontacji wiedzy
obiegowej i opartej na stereotypach z faktami i obowigzujacymi regulacjami prawnymi
warto odwotywac sie do dorobku psychologii i socjologii analizujacych szczegdtowo te

zjawiska, aby méc wskazaé uczestnikom na mechanizmy ich powstawiania oraz ich
wplyw na funkcjonowanie grup spotecznych. Mamy nadzieje, ze dzieki tekstowi dr
Jolanty Lange ta nietatwa cze$¢ zajed stanie sie bardziej przystepna.

Mniejszosci narodowe i etniczne sg narazone na ataki ze strony ugrupowan prawi-
cowych lub nacjonalistycznych. Poza atakami bezpos$rednimi przedstawiciele tych spo-
lecznosci spotykaja sie réwniez z nienawistnymi komunikatami obecnymi w przestrzeni
miast: grafitti, vlepki, hasta wymalowane na murach otaczajg nas na co dzier. Postano-
wili$my wiec przekazaé prowadzacym i odbiorcom zaje¢ informacje po$wiecone podej-
mowaniu skutecznych akcji indywidualnych lub spotecznych majacych na celu wyelimi-
nowanie takich haset z przestrzeni publicznej, z miejsc, w ktérych zyjemy. Praktyczne
wskazdwki i wzory pism opracowane przez Martyne Majewska pomoga przy realizacji
takich akgji.

Poprowadzenie grupy trasa $ciezki edukacyjnej moze wydawac poczatkujacym do$é
trudnym zadaniem. Dzieki tekstowi Jarostawa Kaczorowskiego - przewodnika warszaw-
skiego przygotowanie do tej czesci zaje¢ bedzie tatwiejsze.

Na zataczonej do Przewodnika ptycie CD odnajdziecie Pafistwo spis stron inter-  [EpiEEESEREGGREE

netowych rekomendowanych przez autoréw; ponadto w kazdym scenariuszu w sekgji
"bibliografia” odnalez¢é mozna propozycje wydawnictw przydatnych w pracy ze scena-
riuszem.

Chcemy podkresli¢, ze pierwsze dwie czesci Przewodnika maja charakter ogdlny,
wprowadzajacy i systematyzujacy wiedze. Doswiadczenie pokazuje, ze prowadzac zaje-
cia poswiecone mniejszo$ciom narodowym i etnicznym warto przechodzi¢ od infor-
macji o duzym stopniu ogdlnosci, do interesujacego nas tematu- wycinka historii lub
otaczajacej nas rzeczywistosci.

Nie polecamy tuta}j najbardziej po]pularnego zrédta infor-
macji, jakim jest Wikipedia, ze wzgledu na to, iZ moze ona
zawiera¢ informacje nie odzwierciedlajace sytuacji fak-
tycznej.

W drugiej czesci naszej publikacji odnalez¢ mozna scenariusze zajeé lekcyjnych oraz
$ciezek edukacyjnych poswieconych mniejszo$ciom narodowym i etnicznym funkcjonu-
jacym w Warszawie. WybraliSmy te, ktdre sg najmniej znane - jak Karaimi czy Tatarzy
lub te, ktére sg poddane najsilniejszej stygmatyzacji i wykluczeniu spotecznemu - jak
Romowie. Ponadto w naszym Przewodniku znalez¢ mozna $ciezki po$wiecone Zydom,
Ukraificom i Ormianom.

Do swobodnego wyboru prowadzacego zajecia pozostaje to, czy zrealizuje najpierw
scenariusz zaje¢ czy tez zdecyduje sie na zajecia terenowe, dlatego tez scenariusze jako
odrebne jednostki moga zawiera¢ wiadomosci i informacje powtarzajace sie. Warto wiec
zwrdcié uwage czy realizujac scenariusz i Sciezke nie bedziemy powielaé przekazanych
wczesniej informacji.

Zachecamy do zapoznania sie z lekturami wskazanymi przez autoréw, ktére moga
stanowi¢ dodatkowe Zrddlo informacji i wiedzy w toku przygotowan do zaje¢. Goraco
polecamy takze uwadze prowadzacych ekspozycje i wystawy oraz inne wydarzenia kul-
turalne organizowane przez grupy mniejszo$ciowe, gdyz moga one stanowi¢ atrakcyjny
dodatek do prowadzonych zajeé.

réwniez zdjecia ilustrujace
miejsca przedstawione

w scenariuszach sciezek
edukacyjnych.
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EEEEEEEEEER  Na plycie CD znajduja sie réwniez zdjecia ilustrujace miejsca przedstawione w sce-

réwniez zdjecia ilustrujagce . 7 e . . . . . . 7 . .
miejscaprzedstawione - N1ariuszach $ciezek edukacyjnych . Utatwig one identyfikacje punktéw orientacyjnych
w scenariuszach $ciezek . , e . . . .
edukacyingeh. W terenie tym, ktérzy bedg prowadzid takie zajecia po raz pierwszy.
Mamy nadzieje, ze nasz Przewodnik okaze sie pomocny w codziennej pracy oséb
zaangazowanych w edukacje wielokulturowa oraz edukacje o i na rzecz mniejszosci

narodowych i etnicznych.

Mniejszosci narodowe
i etniczne w Polsce

BEATA MACHUL-TELUS

Problem z definiowaniem pojecia mniejszosci narodowej czy etnicznej pozostaje

wciaz problemem otwartym. Wspédtczesna nauka dzieli definicje mniejszosci na prawne
oraz socjologiczne. Definicje o charakterze socjologicznym odnosza sie do mniejszosci
gtéwnie poprzez kryterium dyskryminacji. Definicje prawnicze, majace dtuzsza trady-
cje, najczesciej definiuja mniejszo$¢ narodowsa, odnoszac to pojecie do paristwowego
stanu posiadania, $ci$le trzymajac sie kryterium liczebnosci.
Tracilycyjnie w jezyku polskim pojecie ,,mniejszosci” odnosi
sie do spotecznosci lub innej grupy ludnosci, zamieszkuja-
cej trwale na pewnym terytorium, réznigcej sie od wigk-
szosci jego mieszkaficéw cechami, ktére powodujg uznanie
ich w Swiadomosci spotecznej za odmienne'. Do cech tych
zalicza sie przede wszystkim jezyk, religie, §wiadomos¢
narodowg, kulture, itd.

Stosunek do mniejszosci stat sie wspotczesnie swoistym miernikiem demokratyzacji
spoteczenstw. Coraz czesciej demokracje postrzega sie bowiem wtasnie przez pryzmat
zdolnosci spoteczetistwa do zapewnienia funkcjonujgcym w jego ramach mniejszo$ciom
mozliwosci realizacji naleznych im uprawnien i swobdd, manifestacji swojej odrebno-
$ci i wyboru metod potwierdzenia wtasnej tozsamosci? Ochrona praw mniejszo$ci jest
tez nierzadko zwigzana z tworzeniem wylomu w jednolito$ci ochrony prawnej - w celu
zrekompensowania stabszej pozycji, ktéra mniejszo$¢ posiada w spoteczeristwie.

Polska nalezy do tych panstw europejskich, ktdére maja najnizszy odsetek mniejszo-
$ci — mniejszosci narodowe i etniczne stanowia u nas zaledwie kilka procent ludnosci
catego kraju. Jakie powody powinno mie¢ spoteczeristwo, aby chroni¢ wtasne mniej-
szo$ci — a tym samym ich kulturowg i jezykowa odmienno$¢? Stefan Oeter formutuje
odpowiedz teoretyczno-systemowa, biorgc pod uwage interesy catego spoteczeristwa czy
nawet ludzkosci. Takie podejscie do rozwazanej kwestii zmierzatoby w kierunku pewne;j
analogii z koncepcja, zadomowiong w prawie ochrony $rodowiska, mianowicie koncepcjg
»bioréznorodnosci”. Tak, jak utrata ,,bioréznorodnosci” skraca opcje rozwoju systemu
przyrody, bazujacego na ewolucji, tak i utrata ,,réznorodnoéci kulturowej” przecina
mozliwosci ewolucji kulturowej. Kazdy zmierzch wspdlnoty jezykowej i zwigzanej z nig
kultury prowadzi do wyginiecia myslowego mikrokosmosu. We wspétczesnej filozofii
hermeneutyka i konstruktywizm nauczyty nas tego, jak wiedza powigzana jest z jezy-
kiem i jak kultura determinuje kazda forme ,,spotecznej konstrukcji rzeczywistosci™.
W koticu tradycje spoteczne, wzorce zachowan i instytucje sa przetransformowang formg
zapamietanych do§wiadczeni spotecznych. Wraz ze zniszczeniem wspdlnoty jezykowej
i kulturowej niszczymy poktady doswiadczen, tracimy cenne drogi dostepu do wielo-
wymiarowej rzeczywistodci tego $wiata4.

" Nowa Encyklopedia
Powszechna PWN, Warszawa
1996, T.1V,s. 253

2 prof. Safjan Marek, Pozycja
mniejszosci w Polsce w Swietle
orzecznictwa Trybunatu
Konstytucyjnego, dostepne
w Internecie: Trybunat
Konstytucyjny http://www.
trybunal.gov.pl/Wiadom/
Komunikaty/20031003/
20031003.pdf

3 Oeter Stefan, Mniejszosci
pomiedzy segregacja, integracja i
asymilacja -

o powstaniu i rozwoju modelu
autonomii kulturowej, dostepne
w Internecie: Dom Wspétpracy
Polsko-Niemieckiej, http://www.
haus.pl/pl/opis/publ/ana02_12a.
html

4 ibidem
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% Nijakowski, Lech M.

Mniejszosci narodowe

i etniczne w Polsce,

wwuw.lechnijakowski.com

9 ibidem

Narodowy Spis Powszechny Ludnosci i Mieszkan

Petne informacje o Polskiej strukturze narodowosciowej pochodzg ze spiséw przepro-
wadzanych przed wojng - w latach 19211 1931. W okresie powojennym nie gromadzono
danych dotyczacych liczby 0séb nalezacych do mniejszo$ci narodowych. Dopiero w 1999
Sejm zadecydowatl o wprowadzeniu pytan o narodowos¢ i jezyk, przyjmujac ustawe
o Narodowym Spisie Powszechnym Ludnosci i Mieszkani. Spis ten zostat ostatecznie
przeprowadzony na terenie catego kraju w dniach od 21 maja do 8 czerwca 2002.

Zatem zrédlem aktualnych oficjalnych danych o liczebnosci poszczegdlnych mniej-
szoci jest Narodowy Spis Powszechny Ludnosci i Mieszkan z 2002 roku. Przyjeta zostata
w nim koncepcja badania subiektywnej przynaleznosci narodowej, oparta na ustaleniu
narodowos$ci na podstawie samookreslenia oséb spisywanych wraz z deklaracjg doty-
czgca uzywania jezyka w kontaktach domowych. Formularz spisowy zawierat dwa pyta-
nia: ,,Do jakiej narodowosci sie Pan(i) zalicza?” oraz ,,W jakim jezyku/jezykach rozma-
wia Pan(i) najcze$ciej domu?”. Dzieki temu ankietowani mieli mozliwo$¢ wskazania na
identyfikacje z mniejszoscia, ktdra nie spetnia ustawowych kryteriéw zakwalifikowa-
nia jej do mniejszosci w rozumieniu ustawy. Spis ten okazat sie préba dla mniejszosci
narodowych i etnicznych, weryfikujac ich liczebno$¢ i ukazujac poziom asymilacji oraz
zdolno$¢ lideréw do mobilizacji spotecznosci.

Najwiekszym zaskoczeniem spisu z 2002 r. bylo ujawnienie najliczniejszej w Polsce
etnicznej grupy mniejszoéciowej - Slazakéw, ktérych uznawano do tej pory za rdzennych
Polakéw, w najlepszym wypadku tolerujac niemieckie korzenie czesci z nich. ,,Jezyka $la-
skiego” uzywa bowiem w kontaktach domowych 56,6 tys. 0séb (dla poréwnania - kaszub-
skiego, ktéry ma juz status jezyka regionalnego, uzywa 52,6 tys. osdb). 173,2 tys. oséb,
ktére zadeklarowaly sie jako ,,Slazacy” (pytanie o narodowo$¢)!. Dla niektérych, m. in.
aktywistéw Ruchu Autonomii Slgska - Slazacy s nie tyle grupg etniczna, co osobnym
narodem. Uwazaja, ze maja odrebna kulture, jezyk i poczucie wspdlnotowosci. Dziata-
cze RAS dazg do wprowadzenia na Slgsku autonomii gospodarczej i finansowej. Jednak
wiekszo$¢ srodowisk naukowych uwaza, ze narodowo$¢ $laska nie istnieje, a wyniki
spisu sg protestem przeciwko stosunkowi wiadz polskich do problemu Slaska, z jego
biedg, narastajagcym bezrobociem i zrujnowanym $rodowiskiem naturalnym. Slagzacy
nie posiadajg cech charakteryzujgcych odrebny naréd, a co najwyzej grupe etniczna -
lokalng tradycje oraz gware®. Liderzy Ruchu Autonomii Slaska od kilku lat daza do reje-
stracji Zwiazku Ludnoéci Narodowosci Slaskiej, jednak polskie sady, a takze Trybunat
Praw Czlowieka w Strasburgu uznaty, ze nardd $laski nie istnieje.

Wyniki Spisu wskazujg na duza réznorodnos¢ spotecznosci narodowosciowych, etnicz-
nych i etniczno-regionalnych. Statystycy GUS wyréznili 109 kategorii, przy czym 91
z nich liczy mniej niz 1000 oséb, potowa - mniej niz 100, a jedna trzecia - mniej niz 50°.
Cztery najwieksze mniejszo$ci - niemiecka, biatoruska, ukraifiska i romska liczg tacznie
234.637 0sdb, tj. 92,64% wszystkich cztonkéw mniejszosci (obywateli polskich deklaruja-
cych w Spisie niepolskg narodowo$¢). Zadna z pozostatych mniejszo$ci nie przekracza
progu trzech procent.

Wczeéniejsze dane i prognozy zaktadaty zupetnie inne liczby, np. Departament
Wyznan i Mniejszo$ci Narodowych MSWiA szacowat liczebno$é mniejszosci niemieckiej
na 300-500 tys. obywateli, Biatorusinéw na 200-300 tys., podobnie jak Ukraificéw, a Pola-

kéw tatarskiego pochodzenia - na ok. 5 tys. oséb. Wedtug danych, ktérymi dysponowat
Urzad Wojewddzki w Biatymstoku, na samym Podlasiu miato zyé m.in. 240 tys. Biatoru-
sinéw i 50 tys. Ukraincéw’. Odpowiadajac na pytanie o powdd tak diametralnych réznic
miedzy danymi MSWiA i wynikami spisu powszechnego, nalezy pamieta¢, ze powyzsze
statystyki byly materiatami szacunkowymi - czesto opierajacymi sie na informacjach
pochodzacych od przedstawicieli poszczegdlnych mniejszosci. Powodu tak diametral-
nych réznic tych danych od wynikéw Spisu Powszechnego, nalezy zapewne upatrywaé
w fakcie, iz powyzsze statystyki byly materiatami szacunkowymi - czesto opieraja-
cymi sie na informacjach pochodzacych od przedstawicieli poszczegblnych mniejszosci.
Kolejna przyczyna to, niewatpliwie zakorzeniony przez dziesieciolecia w §wiadomosci
wielu oséb, strach przed ujawnianiem wilasnych korzeni narodowosciowych. Te przy-
czyne oraz btedy popetnione przez rachmistrzéw podczas ankietowania, najczesciej
wskazuja przedstawiciele mniejszosci kontestujacy rzetelnos¢ wynikéw Narodowego
Spisu Powszechnego Ludno$ci i Mieszkan z 2002 roku.

Polskie ustawodawstwo dotyczace

mniejszos$ci narodowych i etnicznych

Na skutek zmian, jakie dokonaty sie w wyniku drugiej wojny $wiatowej, Polska z kraju
o réznorodnej strukturze narodowej stata sie panstwem niemal jednolitym etnicznie.
Wykorzystujac ten fakt, wtadze PRL lansowaty model patistwa, w ktérym trudno byto o
miejsce dla mniejszo$ci narodowych. Dopiero po roku 1989 pojawita sie mozliwos¢ przy-
wrdécenia im naleznych im praw. Polskie ustawodawstwo szczegétowo okresla prawa
mniejszosci. Nalezy przy tym podkresli¢, ze wszystkie akty prawne, w ktérych uregu-
lowane zostaty omawiane kwestie, przyjeto juz w demokratycznej Polsce, po roku 1989.
Ustawodawstwo PRL nie regulowalo tej problematyki.

Najwazniejszym aktem jest Konstytucja Rzeczypospolitej Polskiej, ktéra zawiera jed-
noznaczny nakaz réwnego traktowania wszystkich jej obywateli. Zgodnie z art. 32 Kon-
stytucji, wszyscy sa réwni wobec prawa. Nikt nie moze by¢ dyskryminowany w zyciu
politycznym, spotecznym lub gospodarczym z jakiejkolwiek przyczyny. Konstytucja
zapewnia wszystkim obywatelom nalezgcym do mniejszosci narodowych i etnicznych
wolnos$¢ zachowania i rozwoju wlasnego jezyka, zachowania obyczajéw i tradycji oraz
rozwoju wlasnej kultury, umozliwia im tworzenie wtasnych instytucji edukacyjnych,
kulturalnych, instytucji stuzgcych ochronie tozsamosci religijnej (art. 35). Z przepiséw
Konstytucji wynika takze prawo do swobodnego postugiwania sie jezykiem mniejszo$ci
w zyciu prywatnym i publicznie (art. 27 Konstytucji).

Prawo do nieskrepowanego wykonywania praktyk religijnych gwarantuje art. 53
Konstytucji oraz przepisy art. 1-7 i 42 ustawy o gwarancjach wolno$ci sumienia i wyzna-
nia stanowiace zasady swobody wyboru i praktykowania religii oraz zakazu dyskrymi-
nacji badZ uprzywilejowania z powodu religii®. W bezposrednim zwigzku z tg regula-
cja pozostaje konstytucyjna zasada réwnouprawnienia Ko$ciotéw, przy jednoczesnym
wyraznym potwierdzeniu obowigzku bezstronnosci wtadz publicznych RP w sprawach
przekonan religijnych, §wiatopogladowych i filozoficznych ( por. art. 25 ust. 1 i 2 Kon-
stytucji).
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7) Kazmierczak tukasz,
Trzy procent odmiennosci,
»Przewodnik Katolicki”
nr 28/2003

8 Ustawa z dnia 17 maja 1989 r.
o gwarancjach wolnosci
sumienia i wyznania, tj.
Dz.U.z2000r., Nr 26, poz. 319.
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Inne podstawowe akty prawne regulujgce kwestie mniejszosci narodowych i etnicz-

nych:

ustawa z dnia 12 kwietnia 2001 r. Ordynacja wyborcza do Sejmu Rzeczypospolitej
Polskiej i do Senatu Rzeczypospolitej Polskiej zwalnia komitety wyborcze, utwo-
rzone przez organizacje mniejszosci narodowych, z wymogu przekroczenia 5% progu
wyborczego;

ustawa z dnia 7 wrzesnia 1991 r. o systemie o$wiaty stanowi, ze szkoty publiczne
umozliwiajg podtrzymanie tozsamo$ci narodowej, etnicznej, jezykowej i religijnej,
aw szczegblnosci nauke jezyka oraz wtasnej historii i kultury;

ustawa z dnia 29 grudnia 1992 r. o radiofonii i telewizji ustala, ze publiczne radio i
telewizja powinny uwzgledniaé potrzeby mniejszosci narodowych i etnicznych;
ustawa z dnia 7 pazdziernika 1999 r. o jezyku polskim zawiera deklaracje, Ze zawarte
w niej przepisy nie naruszaja praw mniejszosci. Na jej podstawie wydane zostato roz-
porzadzenie ministra spraw wewnetrznych i administracji przewidujace m.in., ze
w miejscowo$ciach, w ktérych wystepuja zwarte srodowiska mniejszosci narodowych
lub etnicznych, nazwom i tekstom w jezyku polskim moze towarzyszy¢ przektad na
jezyk mniejszo$ci;

ustawa z dnia 6 czerwca 1997 r. Kodeks karny przewiduje penalizacje przestepstw
popetnianych na tle etnicznym;

ustawa z dnia 29 sierpnia 1997 r. o ochronie danych osobowych zabrania przetwa-
rzania danych ujawniajgcych pochodzenie etniczne;

ustawa z dnia 6 stycznia 2005 r. o mniejszo$ciach narodowych i etnicznych, oraz
o jezyku regionalnym:

definiuje mniejszo$ci narodowe i etniczne w Polsce;

stwierdza, ze kazda osoba ma prawo do swobodnej decyzji o traktowaniu jej jako
osoby nalezacej badz tez nie nalezacej do mniejszosci, a wybdr taki, lub korzystanie
ze zwigzanych z tym wyborem praw, nie pociaga za soba jakichkolwiek niekorzyst-
nych skutkéw;

stanowi, ze nikt nie moze by¢ obowigzany, za wyjatkiem prawem przewidzianym,
do ujawnienia informacji o wlasnej przynalezno$ci do mniejszosci lub ujawnienia
swojego pochodzenia, jezyka mniejszo$ci lub religii;

zabrania stosowania Srodkéw majacych na celu asymilacje oséb nalezacych do mniej-
szosci, jezeli Srodki te sa stosowane wbrew ich woli oraz zabrania stosowania srodkéw
majgcych na celu zmiane proporcji narodowosciowych lub etnicznych na obszarach
zamieszkanych przez mniejszosci;

stwierdza, ze nikt nie moze by¢ obowigzany do udowodnienia wtasnej przynalezno-
$ci do danej mniejszosci;

w wybranych gminach dopuszcza uzywanie jezyka mniejszo$ciowego, jako jezyka
pomocniczego, w kontaktach z organami gminy oraz w postepowaniu sagdowym
pierwszej instancji;

okresla, ze - obok ustalonych w jezyku polskim nazw geograficznych - moga by¢
uzywane, jako nazwy dodatkowe, tradycyjne nazwy w jezyku mniejszosci dla miej-
scowosci, obiektdw fizjograficznych oraz ulic.

Polska przyjeta réwniez szereg aktéw prawa miedzynarodowego, regulujacych prawa
mniejszosci narodowych. Jest to miedzy innymi Konwencja o Ochronie Praw Czlowieka
i Podstawowych Wolnosci z 4 listopada 1950 roku. Do Rady Europy Polska przystagpita 26
listopada 1991 r. - i tego samego dnia podpisata Europejska Konwencje Praw Cztowieka.
EKPC zostata ratyfikowana przez nasze panistwo 19 stycznia 1993 r. i tego samego dnia
weszta w zycie.

Kiedy powstawat system ochrony mniejszo$ci w ramach Rady Europy (identycznie
jak w ramach ONZ) - poczatkowo nacisk ktadziony byt na indywidualna ochrone praw
cztowieka. Podstawowym dokumentem w tym zakresie stata sie Europejska Konwen-
cja o Ochronie Praw Cztowieka i Podstawowych Wolnosci z 4 listopada 1950 r., uzu-
petniana protokotami dodatkowymi. Sprawe ochrony mniejszo$ci regulowat posrednio
art. 14., w ktérym czytamy: , Korzystanie z praw i wolno$ci wymienionych w niniejszej
Konwencji powinno by¢ zapewnione bez dyskryminacji wynikajacej z takich powoddéw,
jak pte¢, rasa, kolor skdry, jezyk, religia, przekonania polityczne i inne, pochodzenie
narodowe lub spoteczne, przynalezno$¢ do mniejszo$ci narodowej, majatek, urodzenie,
badz z jakichkolwiek innych przyczyn.”

W ramach Rady Europy wypracowano takze dwa dokumenty odnoszace sie bezpo-
$rednio do mniejszo$ci. Sg to: Europejska Karta Jezykéw Regionalnych i Mniejszoscio-
wych oraz Europejska Konwencja Ramowa o Ochronie Mniejszo$ci Narodowych.

Projekt Karty przyjety zostal w 1988 r. na sesji Statej Konferencji Wtadz Lokalnych i Regio-
nalnych Europy jako Rezolucja nr 192. Tekst Karty zostat przyjety przez Komitet Ministréw
jako Konwencja Rady Europy i 5 listopada 1992 r. skierowano jg do podpisu patistw czton-
kowskich. W dniu 12 maja 2003 r. Rzeczpospolita Polska podpisata Europejska Karte Jezy-
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kéw Regionalnych lub Mniejszosciowych®, w dniu 12 lutego 2009 r. Karta zostala ratyfiko- sgirepsjskakaria

wana. Dokument wszedt w zycie w stosunku do Polski z dniem 1 czerwca 2009 r. Zgodnie
z art. 1. okreslono na uzytek Karty przedmiot jej ochrony, stwierdzajac, ze:
« jezyki regionalne lub mniejszo$ciowe” oznaczaja te jezyki, ktére sg:
I) tradycyjnie uzywane na terytorium danego panstwa przez jego obywateli, kté-
rzy stanowig grupe liczebnie mniejszg od reszty ludnosci tego panistwa;
1) réznig sie od oficjalnego jezyka tego panistwa; nie obejmuje to ani dialektéw jezyka
oficjalnego panstwa, ani jezyka migrantéw.

Karta zobowiazuje patistwa-sygnatariuszy do ochrony i promocji jezykéw regional-
nych i mniejszo$ciowych, zastrzegajac jednoczesnie, ze zadne ze specjalnych przedsie-
wzieé podjetych na korzys¢ tych jezykdw nie bedzie uwazane za dyskryminacje wiek-
szo$ci.

jezykow regionalnych

lub mniejszosciowych,
sporzadzona w Strasburgu
dnia 5 listopada 1992 r.
(Dz.U.z 2009 r. Nr 137
poz. 1121).

Konwencje Ramowa Rady Europy o Ochronie Mniejszosci Narodowych' Polska podpi- #kenwencja Ramowa

sataw 1995 r., ratyfikowata 10 listopada 2000 r. Od 1 kwietnia 2001 r. nasz kraj jest strong

Konwencji. Zawiera ona szereg przepiséw stanowigcych standardy w zakresie ochrony

praw mniejszo$ciowych - i to zaréwno w sensie praw oséb nalezgcych do mniejszosci,

jak i zobowigzan panistw sygnatariuszy. Zaliczy¢ do nich nalezy:

« prawo kazdej osoby nalezgcej do mniejszo$ci do swobodnego okreslania swojej przy-
nalezno$ci narodowej;

« prawo kazdej osoby nalezacej do mniejszosci do swobodnego uzywania jej jezyka

o ochronie mniejszosci
narodowych, sporzadzona
w Strasburgu dnia 1 lutego
1995r. (Dz.U.z 2002,
Nr 22, poz. 209)
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w zyciu prywatnym i publicznym oraz do uzywania nazwisk i imion w brzmieniu jej
jezyka ojczystego, jak réwniez zobowigzanie paristwa do uznania tego prawa w zyciu
publicznym. Wigze sie z tym prawo tych oséb do umieszczania w ich jezyku znakéw,
napiséw i innych informacji o charakterze prywatnym w sposéb widoczny dla oséb
postronnych;

« prawo do nauki jezyka ojczystego i w jezyku ojczystym, jak réwniez prawo réwnego
dostepu o0sdéb nalezacych do mniejszosci do oswiaty na wszystkich poziomach;

+  prawo osdéb nalezgcych do mniejszo$ci do utrzymywania swobodnych i pokojowych
kontaktéw poprzez granice oraz do uczestnictwa w dziataniach organizacji poza-
rzagdowych - zaréwno na szczeblu krajowym, jak i miedzynarodowym;

«  zakaz dyskryminacji kogokolwiek z powodu jego przynaleznosci do mniejszosci naro-
dowej;

« zobowiazanie panstw-stron Konwencji do podejmowania $rodkéw niezbednych do
zapewnienia pelnej i rzeczywistej réwnosci pomiedzy osobami nalezagcymi do mniej-
szo$ci narodowej, a osobami nalezgcymi do wiekszosci - we wszystkich sferach zycia
ekonomicznego, spotecznego, politycznego i kulturalnego;

« zobowigzanie panstw-stron do stwarzania warunkéw niezbednych do utrzymywa-
nia, rozwijania oraz zachowania tozsamosci kulturowej z jednoczesnym zakazem
podejmowania dziatati majacych na celu asymilacje przymusowa oséb nalezacych
do mniejszosci narodowych - takze przez dziatania zmieniajgce proporcje narodo-
wosciowe w regionach zamieszkanych przez mniejszo$ci, np. przemieszczanie lud-
nos$ci, zmiane granic administracyjnych.

Niewatpliwie oba dokumenty stanowia najpetniejsze, a zarazem uzupetniajgce sie
uregulowanie spraw mniejszo$ciowych w powojennej Europie. Ich skutecznos¢ pozo-
staje jednak pod znakiem zapytania. Doswiadczenia ptynace z realizacji indywidualnej
ochrony praw cztowieka wydaja sie wskazywad, iz panstwa sg sktonne do podpisywa-
nia szczytnych deklaracji i zobowigzan, natomiast znacznie gorzej jest z ich przestrze-
ganiem.

Zapisy dotyczace praw poszczegélnych mniejszo$ci narodowych znalazly sie takze
w traktatach, jakie Polska zawarta ze wszystkimi swoimi sasiadami: Republika Federalng
Niemiec, Republika Czeska, Republika Stowacka, Ukraing, Republika Biatorusi, Repu-
blika Litewska oraz Federacja Rosyjska. Prawa te zostaty réwniez zapisane w umowach
miedzyrzadowych o wspdtpracy kulturalnej, zawartych z tymi paristwami. Doceniajac
szczegblne znaczenie o$wiaty dla zachowania tozsamo$ci narodowej, stosowne zapisy
znalazty sie w porozumieniach zawartych przez polski resort edukacji z ministerstwami
o$wiaty sasiednich panstw.

Wymienione powyzej prawa nie zawsze znajduja odzwierciedlenie w rzeczywisto$ci.
Sposrdéd zamieszkujacych Polske mniejszosci narodowych i etnicznych, najtrudniejsza
jest sytuacja Romdéw. W grupie tej panuje ponad dziewieédziesiecioprocentowe bezro-
bocie, co pociaga za soba ubdstwo, brak opieki lekarskiej oraz ogélnie zte warunki zycia.
Romowie sg tez grupa o najnizszym poziomie wyksztatcenia. Prowadzone od kilku lat
programy pomocowe w pewnym stopniu poprawiaja sytuacje, aczkolwiek na ich bar-
dziej wymierne rezultaty, jak np. wzrost zatrudnienia, trzeba jeszcze poczekaé. Warunki

mieszkaniowe Roméw - szczegdlnie tych zamieszkujacych Polske potudniowg - sa bar-
dzo zte. Wiele domostw nie ma biezacej wody i kanalizacji. Niestety wcigz zdarzaja sie
przypadki dyskryminacji Roméw przez wtadze publiczne oraz ostracyzmu spotecznego.
Romowie wciaz zajmuja pierwsze miejsce pod wzgledem niecheci w badaniach opinii
spolecznej.

Sytuacja pozostatych mniejszo$ci narodowych i etnicznych pod wzgledem byto-
wym jest znacznie lepsza. Dzieki dotacjom z budzetu patistwa organizacje mniejszo-
sciowe mogg prowadzi¢ dziatalnos¢ kulturalna i edukacyjna. Wspdlna cecha taczaca
przedstawicieli wszystkich mniejszosci narodowych jest poczucie dyskryminacji zwia-
zane z pamiecig historyczna. Dotyczy to zwlaszcza przedstawicieli mniejszo$ci ukrain-
skiej i temkowskiej, niemieckiej, litewskiej i zydowskiej. Konfliktowg i bardzo wrazliwa
sprawg jest ochrona miejsc pamieci, takich jak cmentarze, groby, pomniki oraz kwestia
publicznego umieszczania symboli historycznych.

Mniejszos$ci narodowe i etniczne w Polsce

wedtug ustawy o mniejszosciach narodowych

i etnicznych oraz o jezyku regionalnym

Polskie prawo definiuje mniejszosci narodowe oraz etniczne zapisami w ustawie z dnia

6 stycznia 2005 r.o mniejszo$ciach narodowych i etnicznych oraz o jezyku regionalnym".

Mniejszos$cia narodowa, w rozumieniu ustawy, jest grupa obywateli polskich, ktéra spet-

nia tgcznie nastepujace warunki:

1) jest mniej liczebna od pozostatej cze$ci ludnosci Rzeczypospolitej Polskiej;

2) w sposéb istotny odréznia sie od pozostatych obywateli jezykiem, kultura lub tra-
dycja;

3) dazy do zachowania swojego jezyka, kultury lub tradycji;

4) ma $wiadomo$¢ wlasnej historycznej wspdlnoty narodowej i jest ukierunkowana na
jej wyrazanie i ochrone;

5) jej przodkowie zamieszkiwali obecne terytorium Rzeczypospolitej Polskiej od co naj-
mniej 100 lat;

6) utozsamia sie z narodem zorganizowanym we wiasnym panstwie.

Mniejszoscia etniczna, w rozumieniu ustawy, jest grupa obywateli polskich, ktéra

spelnia tgcznie nastepujace warunki:

1) jest mniej liczebna od pozostatej cze$ci ludnosci Rzeczypospolitej Polskiej;

2) w sposéb istotny odréznia sie od pozostatych obywateli jezykiem, kultura lub tra-
dycja;

3) dazy do zachowania swojego jezyka, kultury lub tradycji;

4) ma $wiadomo$¢ wlasnej historycznej wspdlnoty etnicznej i jest ukierunkowana na
jej wyrazanie i ochrone;

5) jej przodkowie zamieszkiwali obecne terytorium Rzeczypospolitej Polskiej od co naj-
mniej 100 lat;

6) nie utozsamia sie z narodem zorganizowanym we wlasnym patistwie.

Za mniejszo$ci narodowe uznaje sie mniejszosci:
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1) biatoruska; 2) czeska; 3) litewska; 4) niemiecka; 5) ormiariska; 6) rosyjska;7) stowacka;
8) ukrainiska; 9) zydowska.

2 mieisyodei etni o @ Biatorusini
a mniejszo$ci etniczne uznaje sie mniejszosci:
1) karaimska; 2) temkowska; 3) romska; 4) tatarska. B Czesi|

O Karaimi

Ponadto, zgodnie z ustawg, za jezyk regionalny, uwaza sie jezyk, ktéry:

1) jest tradycyjnie uzywany na terytorium danego patistwa przez jego obywateli, kté-
rzy stanowig grupe liczebnie mniejsza od reszty ludnosci tego patistwa;

2) rézni sie od oficjalnego jezyka tego pafistwa; nie obejmuje to ani dialektéw oficjal-
nego jezyka panstwa, ani jezykéw imigrantéw.

\ O Litwini
| B Lemkowie

(@ Niemcy
Dzieki temu z praw zapisanych w ustawie korzystaja takze Kaszubi, ktérzy nie sa ! B Ormianie
uznawani za mniejszo$¢ etniczna, lecz za grupe regionalna. R :
[0 Romowie
Liczebno$¢ mniejszo$ci narodowych i etnicznych w Polsce B Rosjanie
l Stowacy
O Tatarzy
Ogoétem ludnosé 38.230.080 100 37.529.751 XXX XXX . U k ra | ﬁ Cy
Mniejszosci razem  268.845 0,70 253273 94,21 100 _
niemiecka 152.897 040 147.094 96,20 58,08 | ZYle
biatoruska 48.737 013 47.640 97,75 18,81
ukrairiska 30957 008 27172 87,77 10,73
romska 12.855 003 12731 99,04 503
rosyjska 6.103 0,02 3.244 5315 1,28
lemkowska 5.863 002 5.850 99,78 2,31

Do tego wykresu poprosze: tytut,
stowacka 2.001 0,01 1710 85,46 0,68 ir()dl’o’ dane w procentach.

zydowska 1133 0 1.055 9312 042
ormianska 1.082 0 262 24,21 010
czeska 831 0 386 46,45 015
tatarska 495 0 447 90,30 018
karaimska 45 0 43 95,56 0,02

Zrodto: Opracowanie na podstawie danych i zestawien GUS (wyniki Narodowego Spisu Ludnosci i Mieszkan z 2002 r.
[w:], Lech M. Nijakowski, Mniejszosci narodowe i etniczne w Polsce, www .LECHNIIAKOWSKI.COM
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Jak odbieramy innych, jak jesteSmy
odbierani — czy stereotypy
i uprzedzenia sa nam potrzebne?

DR JOLANTA LANGE

W opracowaniu niniejszym opisze sposoby postrzegania rzeczywisto$ci przy pomocy
stereotypdw, przytocze charakterystyczne cechy stereotypu i uprzedzen, a takze podam
praktyczne wskazdwki jak w procesie edukacji przedstawia¢ problematyke stereotypdw
iuprzedzeni kulturowych, oraz jakimi metodami przeciwdziataé temu zjawisku w zyciu
spotecznym.

Wspdtczesna psychologia podkresla, ze cztowiek z natury swej mysli stereotypowo
a stereotypy pozwalajg nam unikna¢ proceséw analizy i wnikliwej obserwacji rzeczy-
wisto$ci i ludzkich zachowat. Stereotypy i uprzedzenia maja w powszechnym odbiorze
pejoratywne zabarwienie. Krytyczna refleksja nad stereotypami i uprzedzeniami spra-
wia, ze postulat Swiata bez stereotypdéw wydaje sie utopijny. Nie moze to jednak prowa-
dzi¢ do préb uzasadniania, ze wszelkie ich odmiany i przejawy sg naturalne.

Kariera terminu ,,stereotyp” w naukach spotecznych datuje sie od czasu wydania
,Public Opinion” Waltera Lippmmana (1922)2. 0d tego czasu pojawia sie wiele cennych
publikacji na ten temat.

Wyodrebnia sie kilka cech stereotypu, ktére mozna pogrupowac w nastepujace jed-
nostki strukturalne':

1) Poznawczy charakter tresci stereotypu. Zwykle pojecie o charakterze stereotypu
ma ubogg, uproszczong i trudno weryfikowalng tre$¢ (sktadaja sie na nig poglady,
przekonania, sady, wyobrazenia), ktéra arbitralnie przypisuje sie wszystkim osobom
wiaczanym w zakres pojecia.

2) Ewaluatywno-emocjonalny charakter tresci stereotypu. Tresci stereotypu sg silnie
kojarzone z emocjami, ktére moga by¢ zaréwno pozytywne, jak i negatywne.

3) Generalizacja tresci. Oznacza nieuprawnione uogélnienia oraz minimalizowanie
réznic miedzy jednostkami, do ktérych odnosi sie stereotypy.

4) Trwalo$¢. Stereotypy tatwo potwierdzié, ale trudno obalié, dlatego stosunkowo
szybko sie utrwalajg. Ich sita wynika takze z tego, ze nabywa sie je najczesciej w trak-
cie socjalizacji pierwotne;j.

5) Spéjno$é. Stereotypy tworza system i przez to czesto stajg sie czescig ideologii, co
wtdrnie jeszcze bardziej je utrwala. Wiezy miedzy stereotypami maja przy tym cha-
rakter raczej oceniajaco - emocjonalny, niz logiczny.

6) Spoleczny charakter. W interesujacym nas zakresie stereotypy dotyczg grupy oraz

Zatem stereotyp, to myslowy skrét - to uproszczony obraz
pewnej rzeczywistosci.

Mozna przy jego pomocy szybko i tatwo przekazaé duza porcje informacji, na tyle
wiarogodna, by odbiorca nie musiat poznawaé catosci problemu. atwo w takim proce-
sie przemyci¢ pétprawde, dokonaé manipulacji np. w celu osiagniecia poparcia lub lep-
szej pozycji. Stereotypy znacznie utatwiaja zycie i pozwalaja w sposéb bardzo prosty
zakwalifikowad zdarzenie, opinie lub osad w powszechnie przyjetych i zrozumiatych
dla kazdego kategoriach. Stereotypy sa zatem doskonalg ,,pozywka” dla powstawania
uprzedzen - uprzedzenia czesto wynikajg z utrwalonych w danych spoteczeristwach
czy spoteczno$ciach stereotypdw.

Uprzedzenie - rodzaj postawy polegajacy na odrzucaniu
czego$ lub kogos bez racjonalnych przestanek.

Uprzedzenie wystepuje wowczas, gdy jednostka podejmuje ocene, wyraza negatywny
osad bez wczesniejszego doswiadczenia z dang osoba, czy zjawiskiem, najczesciej na pod-
stawie plotek lub ocen znaczacych innych. W przypadku oséb do czego$ uprzedzonych
trudno je przekonaé do pozbycia sie uprzedzeti poprzez racjonalng argumentacje.

Przyktadem silnego i trwatego uprzedzenia kulturowego w Polsce jest stosunek Pola-
kéw do Roméw. Mimo ze Romowie zyja w Polsce juz od wielu wiekéw, nadal dla wiek-
szo$ci z nas pozostajg obcy i niezrozumiali. Od wielu lat badania statystyczne wskazuja
na bardzo wysoka pozycje Roméw w rankingu niecheci do innych narodowosci. Wedtug
badari CBOS w 2004 roku sympatie do Roméw deklarowato 15% badanych Polakéw zas
nieche¢ 56%. Chociaz w ostatnich latach postawa wobec Roméw ulegta znacznej popra-
wie (w 1994 roku nieche¢ wobec nich deklarowato 75% badanych), to ciagle pozostajg oni
jedna z najbardziej nie lubianych przez Polakéw grup etnicznych. Nieche¢ wobec Romdéw
widoczna jest takze w warstwie jezykowej - np. w potocznych okresleniach takich jak
»ocygani¢” (oszukad) czy ,wycygani¢” (wyprosié, wyzebrac), a takze w przesadach np.
w tym, ze ,,cyganka moze zauroczy¢ dziecko”. Bardzo silny jest tez negatywny stereotyp
Roméw, postrzeganych jako ztodzieje i niechetni do pracy. W podobny sposéb tworzone
sg stereotypy i uprzedzenia wobec innych grup spotecznych i etnicznych (np. Arab -
Jterrorysta”, Zyd - ,,chce rzadzi ¢ §wiatem”).

W badaniach CBOS z 2010 roku deklaracje niecheci badanych polakéw przewazaja nad
sympatig w stosunku do takich narodowosci jak: Turcy, Rumuni, Arabowie i Romowie.
W odniesieniu do Turkéw przewaga niecheci nad sympatig jest stosunkowo niewielka.
W nieco wiekszym stopniu deklarowana nieche¢ przewaza nad sympatig do Rumunéw,
a najwyrazniej - w stosunku do Arabéw i Roméw™.

Istnieje wiele teorii powstawania stereotypéw i uprzedzeti, m.in.”>; teoria realnego
konfliktu intereséw, wedle ktérej uprzedzenia sa wynikiem miedzygrupowej rywalizacji
o rzadkie zasoby - np. negatywne stereotypy Zydéw w II Rzeczpospolitej ttumaczy sie

 Stosunek Polakéw do innych
narodéw, CBOS, Warszawa

19) Por. M. Kofta, Wprowadzenie
do psychologii stereotypow
i uprzedzen, w: M. Marody,

.. . . . 1. . . . . .. . . . . o E. Gucwa-Leoena (red.),
tworzg sie i utrzymuja w i dzieki grupie. ostra walkg konkurencyjna miedzy zydowskimi a polskimi kupcami; teoria tozsamos$ci  podstawy zycia spotecinego
. . . , .. . .. w Polsce, Warszawa 1996; I.
spotecznej Tajfela i Turnera, ktéra zaktada, ze jednostka dazy do uzyskania i zachowa-  Pospiszyl, Patologie spoteczne,
. . . ;. . . . , , . Wydawnictwo Naukowe PWN,
nia pozytywnej tozsamosci spotecznej. Moze to osiggnac albo poprzez poréwnanie 0s0-  warszawa 2008;
J. Bluszkowski, Stereotypy

bistych osiggnig¢ z dorobkiem innych czlonkéw grupy wiasnej, albo przez poréwnanie  a toisamose narodowa,
grupy wlasnej z obca. W tym drugim przypadku jednostka opuszcza grupy o niskim elipse, Warszauwa 2009

7) Werbalny charakter. Stereotypy konstytuuja sie i utrwalaja w jezyku oraz za jego
pomoca sg przekazywane.
8) Subiektywna pewno$¢. Stereotypy, o czym tatwo sie przekonaé, sg wyrazane z duzg
pewnoscig co do ich trafnosci.
statusie (np. zmienia miejsce pracy) lub - cze$ciej - stara sie podnie$¢ status grupy, do
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16) ). Btuszkowski, Stereotypy
a tozsamos¢ narodowa, elipsa,
Warszawa 2005, s. 33

ktérej nalezy (czemu stuzg stereotypy i uprzedzenia). Zte uczynki grupy wtasnej moga
prowadzi¢ do rozwoju negatywnych stereotypdw ofiary, ktéra jakoby sama byta winna,
ze spotkat ja taki, a nie inny los. Przyktadem mogg by¢ negatywne stereotypy Ormian
w Turcji (W Imperium Osmariskim w latach 1915-1916 doszto do ludobdjstwa Ormian,
czemu zaprzecza obecnie rzad w Ankarze); teoria spolecznego uczenia sie (inaczej:
model spoteczno-kulturowy), ktéra na stereotypy i uprzedzenia patrzy przez pryzmat
procesu poznawania wlasciwo$ci $wiata spotecznego poprzez wtasne dos§wiadczenia
i wiadomo$ci wynoszone z socjalizacji pierwotnej i wtdrnej. Cztowiek w toku wycho-
wania od najmtodszych lat uczy sie uprzedzen tak, jak innych postaw, w tym prospo-
lecznych i altruistycznych; model poznawczy zaktada, o czym wspomniano juz wyzej,
ze ,,mySlenie stereotypami” nalezy do naturalnego sposobu przetwarzania informacji
przez ludzki umyst. Innymi stowy, kategoryzacja jest wrodzong wtasciwosciag naszego
umystu - polega na tgczeniu bodzcédw docierajacych do nas ze srodowiska na podstawie
ich wspdlnych cech, funkgji lub sytuacji.

Stereotypy narodowe wskazuja specyfike na tle innych stereotypéw miedzygrupowych.
Sa stereotypami politycznymi - dotycza zbiorowosci narodowo-panstwowych majacych
polityczne interesy. Z tych wtasnie powodéw sa powigzane z jezykiem ideologii, poli-
tyki i propagandy, ktéry je ksztattuje. Dotyczy to zwlaszcza proceséw stereotypizacji
pomiedzy narodami sasiednimie.

Niebezpieczeristwo postugiwania sie stereotypami w mysleniu o §wiecie jest oczy-
wiscie zawarte nie w samych stowach, lecz w ich uzyciu. Postugiwanie sie stereotypami,
mimo niewatpliwych korzysci zwigzanych z szybkim przyswajaniem naptywajacych do
nas informacji, przede wszystkim jednak ogranicza refleksje nad przyczynami, kontek-
stem, Zrédtem niektdérych zachowan czy zdarzen. Nacechowane negatywnymi emocjami
okreslenie ,,czarnuch” czy ,,Cygan”, uniemozliwia postawienie pytan, czy to dziecko
romskie chciatoby w tym roku rozpoczaé przygotowania do olimpiady matematycznej
lub czy ten Nigeryjczyk jest dobrym lekarzem, itp.

Jesli pomyslimy o réznych grupach narodowosciowych i etnicznych oraz przypi-
szemy im stereotypowe cechy, zauwazymy wlasnie proces, w ktérym nasz nieswiadomy
automatyzm ocen, przypisywanie cech i zachowan zawarty w symbolice stownej, two-
rzy obraz stereotypowego postrzegania.

Uswiadomienie sobie istnienia i proceséw powstawania stereotypdéw w naszym naj-
blizszym otoczeniu otworzy nam $wiat, umozliwi dostrzeganie wiekszej liczby szcze-
g6téw, nauczy zwracania uwagi na sytuacje i kontekst kulturowy.

Pierwszym etapem zrozumienia stereotypu kulturowego jest umiejetnosé rozpo-
znania jego cech charakterystycznych. Stereotypy sa schematycznym wyobrazeniem,
odpornym na zmiany obrazem, najczesciej dotyczacym grup etnicznych. Stereotypy sa
zwykle nacechowane emocjonalnie, co oznacza, ze podpowiadajg nam, jaki stosunek
powinni$my mie¢ do danej grupy ludzi. Na przyktad, w stowie ,,asfalt”- ,,czarnuch”,
kumuluje sie wiele negatywnych emocji, podczas gdy z ,,zabojadéw” mozna sie jedynie
posmiac.

Nauczy¢ patrzenia na stereotypy. Dlatego tak istotne jest, aby w pracy edukacyjnej
zwlaszcza z mtodzieza z jednej strony zwracaé uwage na charakterystyke kulturowych
grup spotecznych czy tez postaci literackich pokazujac ich w konteks$cie kulturowym,

niezaleznie od ich narodowosci. Z drugiej zas strony ujawnia¢ swoje stereotypowe mysle-
nie, krytycznie sie mu przygladajac i racjonalnie okreslajac faktyczne cechy osobowosci
jednostek. Dotykajac problematyki zwigzanej z cechami oséb danej narodowosci, warto
sie odnosi¢ do do$§wiadczerr uczniéw lub braku tych do§wiadczen, §ledzié stereotypy na
lekcjach historii, literatury, a takze podczas wyjazddw, w §rodkach masowego przekazu,
filmach w najblizszym otoczeniu spotecznym. Wspdlnie z uczniami odkrywaé mozemy
mechanizmy rzadzgce powstawaniem i utrwalaniem sie stereotypéw.

Stereotypy moga swobodnie istnie¢, w wyobrazeniach jako dowcipy czy napisy na
murach, ktére sa z racji sposobu przekazu swietnym no$nikiem skrétowych informa-
cji o danej grupie. Osoby opowiadajace dowcipy o innych narodowosciach, na ogét nie
maja pojecia, ze rozpowszechniaja stereotypowe myslenie. Umiejetnos¢ rozpoznania w
dowcipach, w szkolnych podrecznikach badz w mediach informacji opartych na stereo-
typach jednym z istotnych elementéw procesu uwalniania sie od stereotypizacji, ktorej
uczymy w procesie ciaglego ksztatcenia.

Nie wszystkie stereotypy sa negatywne i nie zawsze wywotujg one uprzedzenia, czy
sa przejawem rasizmu. Niezmiernie wazne jest, by w pracy edukacyjnej umie¢ rozréz-
ni¢ pojecia: stereotyp, uprzedzenie, rasizm i nie naduzywac terminéw.

Jak wczesniej zaznaczytam to negatywna forma stereotypu, to negatywny stosunek
emocjonalny do innych grup spotecznych, zwlaszcza etnicznych. Natomiast rasizm jest
zespotem pogladdéw zaktadajgcych dziedziczona biologicznie nieréwno$¢ ras ludzkich.
Przeciwwaga dziatati propagujacych rasizm i inne przejawy dyskryminacji jest wspie-
ranie wspdtistnienia réznorodnosci kultur.

Ukazywanie mozliwo$ci korzystania z tego bogactwa kultur, ktére nas otaczaja, kul-
tur mniejszosci etnicznych i narodowych zyjacych w Polsce od wiekdéw, czy tez kultur
uchodZcéw i imigrantéw przybywajacych do Polski, a takze fakt wejscia Polski do Unii
Europejskiej jest dla wspdtczesnego nauczyciela podjeciem wyzwania tworzenia spote-
czefistwa otwartego i tolerancyjnego na inno$¢.

Uczenie o stereotypach i mechanizmach ich powstawania, ukazywanie réznorod-
nosci $wiata, poznawanie innych kultur z jednoczesnym zglebianiem wiasnej kultury
i prébg jej zrozumienia jest mozliwg droga poglebiania swiadomosci uczniéw na temat
wiasnej kultury i stereotypéw zwiazanych z odmiennymi kulturami.

O stereotypach warto uczy¢, by w ten sposéb ksztattowal pozytywne postawy w sto-
sunku do innych, by rozbudzaé ciekawosé swiata, by inspirowac do kontaktéw z innymi
ludZmi i by lepiej poznawac siebie. Edukacja o stereotypach niesie ze sobg powazne obo-
wiazki i oczekiwania w stosunku do nauczyciela. To nie tylko odpowiedzialnos¢ za pro-
ces nauki ucznia, to tez wziecie czesci odpowiedzialnosci za jego rozwdj osobowy. Roz-
poczynajac prace z mtodziezg o réznorodnosci kultur, nauczyciel w pierwszej kolejnosci
powinien odpowiedzieé sobie na pytania: z jakimi grupami etnicznymi sa zwiazane jego
stereotypy? skad sie wziety? co robie, zeby sie uwolni¢ od nich?

Dopiero po rozliczeniu sie z sobg samym mozna prébowaé wptywaé na postawy
ucznidw, nie tylko przekazujac wiele definicji i teorii, a takze poprzez wtasna postawe
oraz ¢wiczenia, ktére pokazywal bedg jak powstaja uprzedzenia i jak je rozpoznawad.
Swiat w ktérym zyjemy to wielo$¢ kultur, pogladéw opinii, trwatych niekiedy negatyw-
nych wizji rzeczywisto$ci spotecznej. Tak funkcjonujemy i tak przebiega nasz proces
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socjalizacji i nauki o tym co nas otacza. Nikt nie jest wolny od wptywu innych na nasze
postrzeganie, kazdy byt i jest poddawany w procesie wychowania réznym spotecznym
bodZcom i do§wiadczeniom, ktére ksztattujg nasza osobowos¢ i postawe wobec innych
i nas samych.

Musimy jednak pamietac, ze stereotypizuj%qc, stygmaty-
zujac, dyskryminujac i marginalizujac’,,innych” wokét sie-
bie, ograniczamy nie tylko ich dobrostan ale takze prze-
strzen wiasnego I'OZWOle.

Zatem czy mozliwe jest Zycie bez stereotypdw ? Wydaje sie, ze nie. To czesto nasz
subiektywny obraz $wiata, ktéry mozemy weryfikowaé dzieki $wiadomosci faktu ist-
nienia stereotypdw oraz uprzedzen, wiedzy o innych i umiejetnosci interpretowania
oraz likwidowania negatywnych ocen. Z kolei $wiadomo$¢ tego, ze my tez postrzegani
jestesmy przez innych poprzez ich kulturowy stereotyp, ze o nas méwia i dowcipkuja,
nie zawsze tak, jak bysmy chcieli i jak wyobrazamy sobie siebie, jest istotnym elementem
dzieki ktéremu mozliwa bedzie identyfikacja i weryfikacja stereotypdw. Interpretacji
i odpowiedzi na pytania dotyczace postaw, rél spotecznych i wielosci réznic kulturo-
wych nalezy szukaé wspdlnie podczas procesu nauczania i wychowania w wielokultu-
rowosci i réznorodnosci.

Dziatania na rzecz
wyeliminowania mowy nienawisci
z przestrzeni publicznej

MARTYNA MAJEWSKA

Na obraz warszawskich ulic sktada sie wiele przekazéw i symboli: pomniki, miejsca
pamieci, ulice i place po§wiecone wybitnym postaciom naszej i cudzej historii, wszech-
obecna reklama - ale takze ten najmniej oficjalny element miejskiej tozsamosci, zwany
umownie ,,sztuka ulicy” graffiti, tagi, vlepki lub po prostu hasta wymalowane na murach,
chodnikach, wiatach przystankéw. Nierzadko jest to przekaz nienawistny, peten agres;ji.
Czesto nie zwracamy nan uwagi, pochtonieci wtasnymi sprawami. Czasem jednak warto
zatrzymac sie i zastanowié nad przekazem, ktéry niosg. Kto jest ich nadawca? Kto jest ich
odbiorcg? Czy tak naprawde jest nam wszystko jedno, co, kto i w jaki sposéb méwi?

Przestrzen publiczna, w jakiej sie poruszamy, jest przestrzenig otwarta i, co do zasady,
powinna by¢ przyjazna dla wszystkich uzytkownikdéw. Niestety, bardzo czesto mozemy
sie w niej natkng¢ na znaki niosgce jednoznacznie negatywny przekaz oparty na ste-
reotypach i uprzedzeniach. Zwykle odnosza sie one do grup mniejszosciowych.

Jak wynika z Badath CBOS przeprowadzonych w 2007" roku wynika, ze czterech na
dziesieciu Polakéw co najmniej raz zetkneto sie z wypowiedziami, ktére obrazaty innych
ze wzgledu na ich rase, kolor skéry, narodowosé, preferencje seksualne itp. Wsrdd nich,
18 proc. deklaruje, ze wielokrotnie spotkali sie z takim przekazem, a 20 proc. méwi, ze
miato to miejsce kilka razy. Ponad potowa ankietowanych (55 proc.) nie zauwazyta takiej
formy przemocy werbalne;j.

Z uzyskanych deklaracji wynika, ze wyraznie cze$ciej Swiadkami mowy nienawisci
byli najmtodsi ankietowani, uczniowie i studenci. Moze wynika¢ to z faktu, iz réznego
rodzaju ,,offowe” formy wyrazu - vlepki (naklejki), grafitti czy hasta wypisane sprayem
na murze - stanowig mlodziezowe techniki komunikowania, totez mtodziez lepiej je
dostrzega i rozumie. Przewazajaca cze$¢ respondentdw, bo okoto 80 proc., uwaza te
manifestacje za razace. Jednakze, jak wynika z podsumowania przywotywanych powy-
zej badan, sSwiadomo$¢ prawna zwigzana ze stosowaniem mowy nienawisci jest stosun-
kowo niewielka - tylko 40 proc. dorostych wie, ze wyszydzajace wypowiedzi dotyczace
koloru skéry, narodowosci czy wyznania podlegaja w Polsce karze.

Obserwujemy zatem rozdzwiek pomiedzy swiadomoscig szkodliwosci mowy niena-
wisci, a $wiadomoscig koniecznosci podejmowania dziatati na rzecz zapobiegania jej
przejawom. Musimy wiec zacza¢ od kwestii prawno-administracyjnych.

Akty prawne reguluja kwestie swobody wypowiedzi
oraz jej ograniczenia
W Polsce obowiazuje zasada wolnosci stowa okreslona w tresci art. 54 ust. 1 Konstytucji:
»Kazdemu zapewnia sie wolno$¢ wyrazania swoich pogladéw oraz pozyskiwania i roz-
powszechniania informacji.(...)".

Zapis ten jest zgodny ze standardami europejskimi, wyrazonymi w Europejskiej Kon-
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wencji o Ochronie Praw Czlowieka i Podstawowych Wolnosci z 4 listopada 1950 r. oraz
w innych aktach prawa miedzynarodowego. Na gruncie polskiego prawa $cigane jest
nawotywanie do wasni narodowo$ciowych lub bezposrednie zniewazanie danej grupy
narodowosciowej. Przepisy zakazujace takich czynéw znalez¢é mozna w Kodeksie Kar-
nym.

Art. 119.

§ 1. Kto stosuje przemoc lub grozbe bezprawng wobec grupy oséb lub poszczegdlne;j
osoby z powodu jej przynaleznosci narodowej, etnicznej, rasowej, politycznej, wyzna-
niowej lub z powodu jej bezwyznaniowosci, podlega karze pozbawienia wolnosci od
3 miesiecy do lat 5.

§ 2. Tej samej karze podlega, kto publicznie nawotuje do popetnienia przestepstwa
okreslonego w § 1.

Art. 256.

Kto publicznie propaguje faszystowski lub inny totalitarny ustrdj patistwa lub nawo-
tuje do nienawisci na tle réznic narodowosciowych, etnicznych, rasowych, wyznanio-
wych albo ze wzgledu na bezwyznaniowo$¢, podlega grzywnie, karze ograniczenia wol-
nosci albo pozbawienia wolnosci do lat 2.

Art. 257.

Kto publicznie zniewaza grupe ludnosci albo poszczegblng osobe z powodu jej przy-
nalezno$ci narodowej, etnicznej, rasowej, wyznaniowej albo z powodu jej bezwyznanio-
wosci lub z takich powoddw narusza nietykalno$¢ cielesng innej osoby, podlega karze
pozbawienia wolnosci do lat 3.

Jak wida¢ - istnieja instrumenty prawne, pozwalajace na zwalczanie zasmiecajg-
cej polskie ulice mowy nienawisci. Warto z nich skorzystaé, tym bardziej, ze, zgodnie
z art. 304 kodeksu postepowania karnego, kazdy petnoletni obywatel RP ma nie tylko
prawo, ale takze spoteczny obowigzek zawiadamiania o podejrzeniu popetnienia prze-
stepstwa.

Czasem, zanim uruchomimy machine wymiaru sprawiedliwo$ci, warto poinformowaé
o rasistowskich ,,reklamach” wtasciciela budynku, czy ptotu, na ktérym napis sie znaj-
duje, przedsiebiorstwo, zarzadzajace linig tramwajows, czy autobusowa, gdzie widzie-
lismy antysemickie vlepki, spétdzielnie mieszkaniowa, zarzadzajacg budynkami ,,ozdo-
bionymi” obelzywymi graffiti. Na kazdym budynku znajduje sie informacja o tym, kto
nim zarzadza, bez trudu wiec bedzie mozna oznaczy¢ adresata korespondencji. Kazdy
z tych podmiotéw zobowigzany jest do usuniecia promujagcych nienawisé napiséw, vle-
pek, plakatdéw, graffiti, etc.
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Szerzenie haset szowinistycznych, ksenofobicznych, antysemickich i nawotujacych
do nienawisci jest zakazane réwniez w internecie. Wiele polskich organizacji pozarza-
dowych zajmuje sie eliminowaniem przejawdéw mowy nienawisci z przekazéw interne-
towych.

Na stronie internetowej stowarzyszenia ,,Nigdy Wiecej” mozna znaleZ¢ nie tylko spis
administratoréw najpopularniejszych witryn internetowych, ktérzy powinni reagowa¢
na przejawy mowy nienawisci, ale réwniez gotowy formularz zgloszeniowy, poprzez
ktdry jest mozliwe zglaszanie polskich stron www, propagujacych tresci rasistowskie,
neofaszystowskie lub neonazistowskie, nawotujacych do przemocy na tle rasowym,
etnicznym lub narodowosciowym, wykorzystujacych faszystowska symbolike, a takze
wszystkich innych, ktére naruszaja art. 256 i 257 k.k.
www.nigdywiecej.org/index.php?option=com_content&task=view&id=17&Itemid=26
www.nigdywiecej.org/index.php?option=com_contact&task=view&contact_id=3&
Itemid=22
www.nigdywiecej.org/index.php?option=com_content&task=view&id=17&Itemid=26

Inna strona, dzieki ktérej mozna zglosi¢ funkcjonowanie stron propagujacych mowe
nienawisci to www.dyzurnet.pl. Znajdziemy tam szczegétowy formularz zgloszeniowy:
www. dyzurnet.pl/zglos_nielegalne_tresci.html

O miejscu, w ktérym widzieli§my graffiti, vlepki czy hasta o tresci rasistowskiej lub
ksenofobicznej mozemy poinformowal réwniez na stronie www.przestrzenmiasta.pl.
Administratorzy portalu przekaza te informacje do wtasciwych podmiotéw, beda tez
monitorowal postep dziatati w zgtoszonych sprawach.

Dziatan na rzecz wyeliminowania mowy nienawisci z przestrzeni publicznej nie
powinni$my pozostawia¢ jedynie wtadzom. To przeciez nasz wspdlna przestrzen. Jako
spotecznos¢ zwana obywatelska powinnismy wspdlnie pracowaé na rzecz poszanowa-
nia odmiennosci i eliminacji rasizmu, ksenofobii i dyskryminacji.
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Metodyka organizowania
zajeC w terenie

1+8% (175

W tym krétkim tekscie sygnalizujemy jedynie podstawowe kwestie dotyczace mery-
torycznego i organizacyjnego przygotowania do prowadzenia zaje¢ w terenie. Pomijamy
zagadnienia dotyczace emisji glosu, psychologii grupy czy tez uprawnieti do oprowa-
dzenia wycieczek.

Podczas przygotowan merytorycznych prowadzacemu zajecia przy$wiecaé powinna
stara reporterska zasada: jezeli napisate$ w artykule wszystko, co wiesz - to znaczy, ze
wiesz za mato. Analogiczna zasada odnosi sie do prowadzenia wycieczek: prowadzacy
powinien wiedzie¢ kilkakrotnie wiecej, niz uda mu sie opowiedzie¢ podczas jednego
spotkania. Dlatego - obok wiadomo$ci zawartych w tym Przewodniku - warto poszuka¢
dodatkowych informacji, korzystajac ze Zrédet, nalezacych do samych mniejszosci: ich
czasopism, portali, internetowych grup dyskusyjnych czy tez zrédet wskazanych przez
autordw scenariuszy.

Przygotowania organizacyjne zaczg¢ nalezy od kwalifikacji punktéw w przestrzeni
miejskiej, ktére zostang odwiedzone, przeprowadzanej w dwdch etapach: kwalifikacji
merytorycznej, polegajgcej na wyznaczeniu punktéw obowigzkowych, oraz kwalifikacji
technicznej, tj, uzupetnienia tak zarysowanego planu o kilka punktéw dodatkowych,
ktérych realizacja zaleze¢ bedzie od mozliwosci czasowych i organizacyjnych . Na tym
etapie pomocne sg internetowe serwisy mapowe jak np. Google Maps (;//maps.google.
pl). Po zarejestrowaniu sie w takim serwisie, mozna w nim stworzy¢ wtasne mapy na
dostepnym publicznie podktadzie (do wyboru: kartograficznym lub fotogrametrycz-
nym/satelitarnym). Na mapie Warszawy mozemy zaznaczy¢ istniejace juz w systemie
obiekty, dodawal wiasne opisy multimedialne (formatujac je wedtug wtasnych potrzeb i
upodoban, wprowadzajac - wedtug potrzeb - hiperteksty i zdjecia). Mozna takze wyry-
sowac¢ trase - a system poinformuje nas o jej dtugosci w kilometrach bez pomocy kto-
potliwych i trudno osiagalnych krzywomierzy kartograficznych.

Po utworzeniu i nazwaniu naszej mapy, nalezy najpierw nanie$¢ na nig wszystkie
miejsca, ktére zamierzamy odwiedzié. Specyfika interesujacej nas tematyki sprawia, ze
wycieczki mogg obejmowac wiele rozproszonych punktéw w odlegtych rejonach mia-
sta, co w przypadku Warszawy nieuchronnie wiaze sie z przemieszczaniem srodkami
komunikacji miejskiej. Widzac je na mapie, bedziemy w stanie oceni¢, czy da sie dang
trase pokona¢ pieszo, czy i z jakich $rodkéw komunikacji musimy skorzystac.

Jezeli zdecydujemy, iz wycieczka nie wyrusza ze szkoty ani sie w niej nie koriczy, na
miejsca zbiérki i zakoticzenia nalezy wyznaczy¢ punkty do ktérych nietrudno dotrzeé
i fatwe do identyfikacji (prosty, oczywisty adres i charakterystyczny budynek). Wazne,
aby zbierajaca sie mtodziez mogta znalez¢ schronienie przed storicem, wiatrem i desz-
czem. Dogodne bywaja np. halle budynkéw uzytecznosci publicznej (nalezy sprawdzié
godziny otwarcia), zadaszone miejsca w parku, gdzie jest wystarczajaco duzo tawek
etc.

Poniewaz w proponowanych w tej publikacji wyciecz-
kach wynajecie autokaru bedzie wchodzito w gre raczej
rzadko, pomijamy metodyke pracy w autokarze. Czestszym
rozwigzaniem bedzie korzystanie z miejskiego transportu
publicznego. Do optymalizacji czaséw przejazdu bardzo
przydatny okazuje sie rekomendowany przez warszaw-
ski Zarzad Transportu Miejskiego niezalezny www.war-
szawa.jakdojade.pl/ Podaje on optymalny sgosc')b przejazdu
miedzy wskazanymi punktami w danym dniu i o okreslo-
nej godzinie (lub dojazdu w okreslone miejsce na zadang
godzine). Przy planowaniu trasy nalezy zwrdci¢ uwage na
mozliwe korki w danej porze dnia i ewentualnie postawic
na metro, tramwaj badz linie autobusowe, jezdzace po tzw.
buspasach.

Po ustaleniu mozliwosci przejazdéw nalezy przeprowadzi¢ ostateczng kwalifikacje
odwiedzanych obiektéw, zaczynajac od podzielenia ich na obowigzkowe i opcjonalne
(czyli kwalifikacji merytorycznej). Nastepnie wyznaczamy trase, taczaca miejsca obo-
wiazkowe, uwzgledniajgc kolejnosé, wynikajaca z logiki toku narracji - ale pamietajac
takze o tym, aby niepotrzebnie nie wydtuzaé drogi, jaka bedg musieli pokonaé uczest-
nicy wycieczki. Wyznaczywszy w ten sposéb ,,szkielet trasy”, uzupetniamy go - w miare
mozliwosci - o punkty, ktére zakwalifikowalismy wczesniej jako opcjonalne, zwraca-
jac uwage na mozliwie réwnomierne roztozenie zwiedzanych obiektéw i odcinkéw do
przejscia.

Dlugosé nakreslonej na mapie drogi oraz wyktadéw zaplanowanych przy poszczegdl-
nych obiektach powie nam, czy ,,miescimy sie” w czasie, przeznaczonym na zwiedzanie.
Dtuzsze wycieczki nalezy podzieli¢ na etapy, planujac kilkunastominutowe przerwy na
odpoczynek, zakup napojéw czy skorzystanie z toalet. Jesli wycieczka miataby trwaé
dtuzej niz 4 godziny - czego nalezy raczej unikaé - musimy zapewni¢ godzinng prze-
rwe na positek (ewentualnie zaméwié go wezeéniej w jakim$ lokalu). Przy planowaniu
nalezy uwzglednié tez ,,rozcigganie sie” grupy podczas przej$é: zatrzymawszy sie, prze-
wodnik musi zazwyczaj poczekal na sporg cze$é grupy; niemniej jednak celowe i Swia-
dome rozpoczecie wyktadu, zanim dotacza ostatnie osoby, moze okaza¢ sie pomocne:
zmobilizowac te osoby do przyspieszenia przed nastepnym obiektem (dotyczy to natu-
ralnie maruderéw z wlasnej winy, a nie osdb, ktére z réznych przyczyn nie sag w stanie
i$¢ szybciej - na nie musimy obowigzkowo poczekad). Nawet przy trasie $rednio nasy-
conej obiektami niewymagajacymi zbyt intensywnego oméwienia (1 obiekt co 100-200
metréw, omdéwienie 2-3 min) tempo poruszania sie wycieczki pieszej nie przekracza
1 km/h. W przypadku zdyscyplinowanych i szybko chodzacych grup moze wzrosngé
do 1,5-2 km/h.

Mozliwo$¢ skorzystania z toalety musimy zaplanowa¢ nie rzadziej niz raz na pdttorej
godziny, co - poza turystycznymi rejonami miasta - moze by¢ powaznym problemem.
Przy braku toalet ogélnodostepnych (np. na stacjach metra), nalezy sprawdzi¢ mozli-
wo$¢ skorzystania z toalet w obiektach uzytecznosci publicznej, ewentualnie w restau-
racjach.
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W razie konieczno$ci usuwamy z trasy najmniej istotne lub niepasujgce do charaktery-
styki danej grupy punkty opcjonalne.

Uwaga: znalezienie naprawde najkrétszej mozliwej trasy
metoda obliczeniowa, tzn. poprzez sumowanie i poréwny-
wanie dtugosci réznych wariantéw trasy, jest bardzo cza-
sochtonne i praktycznie niewykonalne (nawet przy uzyciu
komputera) - dotyczy to réwniez tras, ktére obejmujg zale-
dwie kilkanascie punktéw. Dlatego odradzamy przeprowa-
dzanie tego rodzaju préb, szkoda na nie czasu.

Przy planowaniu trasy wybieramy ciagi piesze, ulice z szerokimi chodnikami, lepsza
nawierzchnig, o niskim natezeniu ruchu (odliczajac czesci zajete na parkowanie), korzy-
stamy wylacznie z oficjalnie zaznaczonych przejsé przez jezdnie, przej$¢ podziemnych
etc. W miare mozliwo$ci nalezy réwniez unikaé dtuzszych odcinkéw o ztej nawierzchni
(zwirowej, trawiastej czy gruntowej). Planujac wycieczke zimowg, nalezy sprawdzié,
ktdére odcinki moga by¢é nieod$niezone lub gdzie $nieg moze utrudnié lub udaremnié
zwiedzanie - bardzo istotne jest to np. przy zwiedzaniu cmentarzy.

Wielo$¢ kryteriéw - niekiedy sprzecznych - jakimi kieru-
jemy sie, wybierajac miejsca, ktdre chcemy zwiedzié, i trasy,
jakimi zamierzamy do nich dotrze¢, sprawia, Ze ostateczny
plan wycieczki bedzie zawsze wynikiem kompromiséw.

Kolejnym elementem planowania trasy jest wyznaczenie miejsc dogodnych miejsc,
w ktérych poprowadzimy wyktady: z dobrym widokiem na obiekt, ktérego wyktad
dotyczy, na tyle cichych, zebysmy byli styszalni, najlepiej ostonietych od deszczu, wia-
tru i storica (warunki akustyczne sa tam tez zwykle lepsze, co w przypadku rumu miej-
skiego w stolicy jest niezmiernie istotne). Kluczowym czynnikiem, ktéry musimy braé
pod uwage, jest bezpieczenstwo: szczegdlnie chodzi o ruch drogowy, ale takze o kie-
szonkowcdw czy tez - nierzadkie w okolicach starych budynkéw - zagrozenia powodo-
wane osypywaniem sie elewacji. Nalezy pamietaé takze o takim doborze miejsca, aby
nasza grupa nie przeszkadzata innym, blokujac chodnik czy przejscie. Nasza obecnosé
nie moze kolidowa¢ z powaga miejsc kultu religijnego czy pamieci narodowej ani naru-
szaé zwyktego spokoju mieszkancéw (dotyczy to np. zwiedzania podwérek kamienic).
Przed kazdym tego rodzaju obiektem nalezy grupie o tym przypominal.

Pamietajac, iz spedzimy pare godzin na $wiezym powietrzu, nalezy - o ile to mozliwe
- planowa¢ nasza wycieczke na czas umiarkowanych temperatur, unikajac mrozu, desz-
czdw i upatéw. Dobrze, jesli da sie pozostawié sobie mozliwo$¢ przesuniecia wycieczki
o pare dni w ostatniej chwili. W przypadku koniecznosci przeprowadzenia wycieczki
w czasie chtodéw warto odpowiednio skrécié trase (przede wszystkim czas wykta-
déw).

Nalezy przewidywac i uwzglednié¢ wszelkie mogace kolidowa¢ z naszymi planami zda-
rzenia: zamkniecia drég i obiektéw wynikajace z remontdw, awarii i urlopéw, demon-
stracje, odbywajace sie w okolicy mecze, koncerty, festyny etc. Warto zawczasu zapoznaé
sie z wiadomo$ciami w lokalnej prasie oraz na portalach internetowych (portal Urzedu
Miasta http://um.warszawa.pl/, portal Zarzadu Transportu Miejskiego www.ztm.waw.

pl/).

Przed pierwsza wycieczka prowadzacy powinien sam sprawdzi¢ planowana trase,
zwracajac uwage na szczegdty - np. dostep do obiektu (aby nie okazato sie, ze nie wiemy,
ktérymi drzwiami sie wchodzi, albo gdzie jest dzwonek). Nalezy to zrobié na tyle wcze-
$nie, aby mozna bylo wprowadzi¢ korekty. Calg trase warto przej$¢ z kims, kto wystu-
cha wyktadéw i podzieli sie z nami uwagami z punktu widzenia stuchacza.

Z odpowiednim wyprzedzeniem nalezy ustali¢ z grupa wyposazenie, odpowiedni
ubidr (szczegdlnie wygodne buty), przypomnieé o nieprzemakalnym ptaszczu lub kurtce,
biletach komunikacji miejskiej, drobnych na toalete. Jesli grupa zabiera kamere wideo
lub aparat fotograficzny - warto ustali¢, kto bedzie jego operatorem i co ma by¢ reje-
strowane (wyktad, obiekty, zachowanie uczestnikéw wycieczki). Przydatne sg lornetki,
np. do obserwowania wysoko umieszczonych freskéw lub detali architektonicznych,
ewentualnie latarki. Nalezy pamieta¢ o kulturowej specyfice niektérych miejsc - na
przyktad, w przypadku synagog, meczetéw czy $wigtyni chrzescijanskich (szczegblnie
prawostawnych i greckokatolickich) nie nalezy zaktada¢ krétkich spodni i spédniczek
mini, przy zwiedzaniu cmentarzy zydowskich i karaimskiego mezczyzni musza pamie-
ta¢ o nakryciu glowy, przy wejsciu do meczetéw trzeba by¢ przygotowanym na koniecz-
nos¢ zdjecia butéw etc.

Informacje powyzsze dobrze jest przekazaé grupie na dzien lub dwa przed wycieczka,
najlepiej na specjalnie zorganizowanym krétkim spotkaniu oraz upewni¢ sie, ze do
uczestnikéw dotarly, zostaly zrozumiane i zaakceptowane. Wysytanie informacji mailem
czy za posrednictwem portali spoteczno$ciowych jest o wiele mniej skuteczne i zwykle
korniczy sie tym, ze znaczna cze$¢ uczestnikéw jest Zle wyposazona. Dobitnie nalezy pod-
kresli¢, ze osoba zle wyekwipowana i przygotowana ma negatywny wptyw na wszyst-
kich uczestnikéw, (np. osoba na wysokich obcasach bedzie spowalnia¢ tempo marszu
calej grupy). Na spotkaniu nalezy takze ustalié, kto bedzie szedt na koricu grupy i odpo-
wiadat za jej kompletnosé.

Warto, aby prowadzgcy miat przy sobie doktadny plan miasta (czasem uczestnikom
trzeba wskazad, gdzie koniczy sie wycieczka albo w ktéra strone zmierza grupa, gdy kto$
musi sie odtgczyé etc). Warto polecié uczestnikom wycieczki wezesniejsze zaopatrzenie
sie w mapy Warszawy udostepniane nieodptatnie w Punktach Informacji Turystycznej.
Nalezy bezwzglednie mieé ze soba sprawny, natadowany telefon komdrkowy, a w nim
kontakty do oséb, ktére maja nam umozliwi¢ wejscie do obiektéw zamknietych (koscioty,
klasztory, prywatne zbiory, zamkniete ogrody czy podwdrka). Prowadzgcy powinien
posiada¢ laserowy wskaznik. W przypadku duzych grup moze by¢ konieczne zastoso-
wanie przeno$nego wzmacniacza z glo$nikiem i mikrofonem. Konieczne jest zabranie
apteczki pierwszej pomocy. Potrzebne sg tez dane kontaktowe do opiekunéw nieletnich
uczestnikéw wycieczki.

Im lepiej zaplanowana wycieczka, tym mniejsze niebezpieczenistwo wystapienia nie-
przewidzianych zdarzen. Wiekszo$¢ spraw zostata oméwiona na etapie przygotowar -
na koniec wspomnimy wiec tylko krétko o paru technicznych i praktycznych szczegé-
tach.

Wyktad prowadzimy wytgcznie po zatrzymaniu i zebraniu grupy. Wyktad w marszu
dopuszczalny jest jedynie w bardzo matych grupach (dwie do czterech oséb). Jesli grupa
bedzie wieksza, cze$¢ uczestnikdw wycieczki z pewnoscia nas nie ustyszy. W marszu
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nie sposéb tez notowaé, bardzo trudno fotografowaé czy nagrywaé wyktad. Prowadzacy S C E N A R I U S Z E Z AJ EC L E KC Y_I N YC H

powinien sta plecami do obiektu, ktéry wlasnie przedstawia; oczywiscie powinien znaé
go na tyle dobrze, by nie musiat odwracac sie i nan spogladaé - to bowiem uniemozliwia
kontakt wzrokowy z grupa.. Przy wycieczkach sktadajacych sie z 0séb o zréznicowanym
poziomie wiedzy nalezy méwic tak, aby wyktad byt zrozumiaty dla wszystkich.

O mniejszo$ci karaimskiej w Polsce
Podréze przy dzwiekach duduka. O Armenii i mniejszosci ormianiskiej w Polsce.

Idealnie jakby udato sie to wciagnac Romouie w Polsce - swoi obey
na wczesniejsze strony. W jakim jezyku modla sig Tatarzy?

Mniejszos¢ ukrainska w Polsce - mity i rzeczywisto$¢.
Szabat
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mniejszosci zaczerpnieta z Ustawy o mniejszo$ciach narodowych i etnicznych oraz

O mniejszosci karaimskiej w Polsce

o jezyku regionalnym', Prowadzacy/a wskazuje na réznice pomiedzy mniejszo$cia wusiauaemniejsiosciach

. . .. . . . narodowych i etnicznych oraz
narodowa a etniczng, ttumaczy, jaki jezyk jest uznawany za jezyk regionalny. o jezyhu regionalngm z dnia
6 stycznia 2005 r. (Dz.U.
22005 r. Nr 17, poz. 141)

Autorka: Beata Machul-Telus - politolog, pedagog. Absolwentka Uniwersytetu Wroctaw-
B y C’ skiego, Wyzszej Szkoty Pedagogicznej ZNP w Warszawie i Podyplomowych Studiéw Filo-

. zoficznych na Uniwersytecie Warszawskim. Ukoriczyta takze Letnig Szkote Nauczania
moze o Holokauscie oraz projekt edukacyjny ,,Wielokulturowa Europa” organizowane przez

fot O Uniwersytet Jagielloriski. Wspétautorka opracowania Krajowego Programu Przeciwdzia-

Uwaga: Nalezy pamieta¢, Zze oszacowanie liczebnosci
mniejszosci nie jest tatwe. Organizacje mniejszosciowe
oraz badacze mhniejszo$ci podajg inne liczby, niz

autora

tania Dyskryminacji Rasowej, Ksenofobii i Zwigzanej z Nimi Nietolerancji 2004-2009.
Prezes Stowarzyszenia na Rzecz Rozwoju Spoteczeristwa Obywatelskiego PRO HUMA-
NUM. Autorka i koordynatorka projektéw edukacyjnych z zakresu wielokulturowosci
oraz przeciwdziatania dyskryminacji. Obecnie pracuje w Komisji Mniejszo$ci Narodo-
wych i Etnicznych Sejmu RP.

Temat zaje¢

Mniejszos¢ karaimska w Polsce oraz jej rola w historii, tradycji i kulturze Polski

Wielkos¢ grupy: ok. 30 0séb

Czas trwania zajeé: dwa razy 45 min (90 min)

Po zakonczeniu zajeé uczestnik:

+ zna podstawowe informacje na temat mniejszosci narodowych i etnicznych w Pol-
sce (definicja, liczebno$¢, obszar wystepowania);

+ posiada wiedze na temat Karaiméw w Polsce (liczebno$¢, kultura, religia, obyczaje,
organizacje);

« ma $wiadomos¢ przenikania kultur w przestrzeni historyczne;.

Sprzet i materialy wykorzystywane w czasie zajec
Odtwarzacz DVD, telewizor, laptop - potrzebne przy prezentacji multimedialnej, arku-
sze informacyjne (dane liczbowe, statystyki, informacje)

Opis zajec

1. Prowadzgcy/a wita uczestnikdw i przedstawia im temat zajeé.

2. Przy wykorzystaniu materiatu pomocniczego w postaci prezentacji PowerPoint pt
»Mniejszosci narodowe i etniczne w Polsce - rys historyczny” prowadzacy/a przed-

FEECEIEEEEE  stawia krétki (10-15 min.) wyktad.

»Mniejszosci narodowe
i etniczne w Polsce - rys
historyczny

Uwaga

Prowadzacy moze prowadzi¢ wyktad w formie dialogu z uczestnikami zadajac im naste-

pujace pytania:

« Czy wiecie, jak przedstawia sie sytuacja narodowo$ciowa we wspdtczesnej Polsce ?

Czy wiecie, jak dawniej wygladata w Polsce sytuacja mniejszo$ci narodowych i etnicz-
nych?

+ Jaka polityke narodowo$ciowg prowadzono w Polsce po I Wojnie Swiatowej?

3. Nastepnie prowadzgcy/a prosi uczestnikéw o podanie definicji mniejszo$ci narodo-
wych oraz etnicznych. Uczestnicy udzielajag swobodnych odpowiedzi, prowadzacy/a
koryguje je oraz w razie nie uzyskania poprawnej odpowiedzi, przedstawia definicje

oficjalne dane z Narodowego Spisu Powszecﬁnego
Ludnosci i Mieszkan z 2002 r.

Po wprowadzeniu uczestnikéw prowadzgcy/a podaje im informacje dotyczace mniej-

szo$ci karaimskiej w Polsce zaczerpniete z materiatu pomocniczego nr 1.

Nastepnie prowadzacy/a dzieli uczestnikéw na 4 grupy. Kazda z grup otrzymuje liste

kilku $wiat karaimskich (zgodnie z materialem umieszczonym na plycie CD Swieta  mecssmmmmen
i posty karaimskie przez prowadzgcego/a na czesci). Zadaniem grup jest oméwie- roreimetee
nie - w ramach pracy w podgrupach - poszczegdlnych §wiat. Celem ¢wiczenia jest
odnalezienie podobienistw oraz réznic miedzy §wietami karaimskimi i obyczajami,

znanymi uczniom z doméw, a nastepnie omdéwienie wnioskéw na forum klasy. Rolg
prowadzacego/ej jest przystuchiwanie sie i ewentualne moderowanie dyskusji w gru-

pach.

Kolejnym elementem zajec jest przedstawienie i oméwienie przez prowadzacego/a
charakterystycznych potraw kuchni polskich Karaiméw. Podczas prezentacji prowa-

dzacy/a aktywizuje uczestnikéw do znajdowania podobiefistw i réznic w stosunku

do znanej sobie kuchni.

Zajecia koricza sie wspdlnym podsumowaniem wiadomo$ci. Prowadzacy/a wska-

zuje zainteresowanym uczestnikom zrédta dodatkowych informacji nt Karaiméw

w Polsce.

Wiecej informacji na temat Karaiméw w Polsce na stronie: http://www.karaimi.org

Bibliografia

Almanach Karaimski, pod red. M. Abkowicz i A. Sulimowicz, Wroctaw Bitik 2007
Dubiniski A., Karaimi, Jednota - pismo religijno-spoteczne NR 8-9 / 1991, 12.02.2005
Pelczynski G., Karaimi Polscy, Poznariskie Towarzystwo Przyjaciét Nauk, Poznan
2004

Rumpel A., Karaimi Polsce jako mniejszo$¢ etniczna i religijna, www.kosciol.pl,
10.06.2005r.

Szyszman Sz., Karaimizm - doktryna i historia, Bitik, Wroctaw 2005

Zajaczkowski A., Zarys religii karaimskiej, Bitik, Wroctaw 2006

Strona internetowa www.karaimi.org
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Materiat pomocniczy nr 1

Karaimi sg najmniej liczng mniejszo$cig etniczna w Polsce. Podczas przeprowadzonego
w 2002 r. Narodowego Spisu Powszechnego Ludno$ci i Mieszkan, narodowos$¢ karaimska
zadeklarowato 43 obywateli polskich. Wedtug karaimskich rejestréw liczba ta wynosi
okoto 120 0séb. Dysproporcja pomiedzy tymi wartosciami wynika z réznego samookre-
Slenia przedstawicieli tej spoteczno$ci. Podstawowym kryterium jest: narodowos¢ -
Karaim, wyznanie - karaimskie. Pozostate to: narodowo$¢ - Polak, wyznanie - karaim-
skie oraz narodowo$¢ - Polak, wyznanie - inne niz karaimskie. Sg tez osoby, ktére nie
okreslaja narodowosci ani wyznania®. Bardzo trudno jest zatem stwierdzi¢ faktyczng
liczbe 0séb pochodzenia karaimskiego w Polsce. Wedtug prof. Petczyniskiego, badacza
tej spotecznosci, obecnie liczebnos$¢ karaiméw w Polsce to ok. 100 oséb.

Karaimi - to okreslenie zaréwno doktryny religijnej, jak i grupy etnicznej. Nazwa dok-
tryny pochodzi od hebrajskiego i arabskiego gara - ,,czyta¢”, ,,recytowaé” (Pismo Swiete).
Doktryna wylonila sie w VIII wieku n.e. z judaizmu - wéréd Zydéw w Persji powstata
grupa religijna, ktéra uproscita szereg zasad judaizmu, odrzucajgc Talmud, jako inter-
pretacje zbedna i czesto sprzeczng z Pismami Starego Testamentu. Za pierwszego kody-
fikatora religii karaimskiej uwazany jest Anan ben Dawid z Basry, ktéry glosil, ze Stary
Testament jest tak doskonaty, iz nie moze by¢ zmieniany, ani niczym uzupetniany. Pod-
stawe wiary stanowi Stary Testament, zwlaszcza Dekalog, przy czym zasada i obowigz-
kiem kazdego Karaima jest indywidualna, niezalezna od Zadnych autorytetéw interpre-
tacja tych tekstéw. Nie moze by¢ jednak ona sprzeczna z Biblig?'. Duchowni karaimscy
(hacham, hazzan, ochuwczu) sa obieralni, a ich zadaniem jest przede wszystkim prze-
wodniczenie w zbiorowych modlitwach w karaimskich ko$ciotach (kenesach). Na litur-
gie sktadaja sie Psalmy i fragmenty innych ksigg biblijnych, a takze osnute na ich kanwie
hymny i pie$ni religijne réznych autoréw. Liturgia odprawiana jest w jezyku hebrajskim
oraz w jezyku karaimskim nalezacego do kipczackiej grupy jezykéw tureckich?.

Dla celéw religijnych i do uzytku liturgicznego Karaimi postuguja sie kalendarzem,
opartym na obliczeniach faz ksiezycowych. Miesiace ksiezycowe réznig sie od miesiecy
kalendarza stonecznego, licza, bowiem przecietnie 29-30 dni. Rok ksiezycowy jest zatem
krétszy od roku stonecznego o 11 dni. Aby wyréwnac te réznice, ktéra po 32 latach
wyniostaby caty rok, co dwa lub trzy lata (w cyklu 19-letnim, tzw. ,,meton” od nazwiska
greckiego astronoma Metona, obowigzuje okreslona kolejno$¢) dodaje sie 13-ty miesiac,
tworzacy lata przestepne. Ksiezycowy cykl 19 lat (,,meton”) stanowi 235 miesiecy ksie-
zycowych, tzn. 6939 dni, czyli 19 lat stonecznych®.

Obecnie najwieksze skupisko Karaiméw Polskich miesci sie w Trokach na Litwie. Dzia-
lajag tam dwie organizacje karaimskie: Towarzystwo Kultury Karaimskiej oraz Religijne
Stowarzyszenie Litewskich Karaimdw.

Karaimi mieszkajacy w Polsce zrzeszeni sag w dwéch organizacjach: kontynuujacym
tradycje miedzywojenne Karaimskim Zwigzku Religijnym, pod przewodnictwem pro-
fesora Szymona Pileckiego oraz w Zwigzku Karaiméw Polskich w RP, kierowanym przez
Mariole Abkowicz. Czlonkowie mniejszosci karaimskiej mieszkaja przede wszystkim
w Warszawie i okolicach, ale takze we Wroctawiu oraz w Tréjmie$cie, Opolu i Krakowie.
Odlegte od siebie miejsca zamieszkania nie sprzyjajg konsolidacji ludnosci karaimskiej
abrak codziennych kontaktéw réwniez nie ozywia zycia spotecznego i utrudnia w duzej

trza cos z tym zrobic

mierze kultywowanie jezyka ojczystego.

Najwieksze skupisko Karaiméw polskich znajduje sie w Warszawie - Zyje tu ok. 50
oséb nalezgcych do tej mniejszo$ci etnicznej. To wtasnie w Warszawie, w 1997 roku pod-
jeto decyzje o powotaniu Zwigzku Karaiméw Polskich - stowarzyszenia spoteczno-kul-
turalnego. Zwiazek propaguje tradycje i kulture karaimska takze poprzez dziatalnosé
wydawniczg. W 1999 roku reaktywowano wydawanie znanego w latach 80-tych cza-
sopisma ,,Co$” zatozonego przez grupe polskiej mtodziezy karaimskiej. W 1989 r. tytut
zmieniono na ,,Awazymyz” (z karaim. Nasz Glos). Jest to czasopismo historyczno-spo-
teczno-kulturalne. W latach 1999-2003 czasopismo byto wydawane tylko w wersji elek-
tronicznej i dostepne jedynie dla przedstawicieli spotecznosci karaimskiej w Polsce
i na Litwie. Od 2004 roku pismo ukazuje sie réwniez drukiem. W 2003 roku rozpoczeta
dziatalno$¢ karaimska oficyna wydawnicza ,,Bitik”. Stanowi ona kolejny bastion walki
o zachowanie dorobku kulturowego.

Zwiazek Karaiméw Polskich, na mocy porozumienia zawartego z Karaimskim Zwigz-
kiem Religijnym, odpowiada za biezgce utrzymanie Karaimskiego Cmentarza w Warsza-
wie - jedynej nekropolii karaimskiej w Polsce, w dodatku czynnej do dnia dzisiejszego.
Cmentarz Karaimski w Warszawie znajduje sie przy ulicy Redutowej 34. Jego historia
siega ostatniej dekady XIX wieku.

Materiat pomocniczy nr 2
Prezentacja Power Point ,,Tradycyjna kuchnia karaiméw polskich”.

Podstawg tradycyjnej kuchni polskich Karaiméw sg uprawiane w domowych ogréd-
kach warzywa i nabial, przy okazjach specjalnych wzbogacane miesem: drobiem, bara-
ning, koZlecing i wotowing. Wykorzystuje sie tez ryby stodkowodne i morskie. Z warzyw
poczesne miejsce zajmuja ziemniaki, kapusta, marchew, cebula, buraki, brukiew. Mieso,
ryby, ziemniaki, ryz lub kapusta wystepuja czesto w potaczeniu z popularnym stonym cia-
stem drozdzowym. Ciasto to wystepuje réwniez w wersji stodkiej, stuzac do przygotowy-
wania deseréw i waznych w tradycji wielu $wigt wypiekéw - butek drozdzowych o réznych
ksztattach. Cechg charakterystyczng kuchni karaimskiej jest wystepowanie danh w dwéch
wersjach: postnej, podawanej w okresie postu i zatoby oraz w wersji niepostnej, przezna-
czonej na okazje radosne. Wszelkie wazne momenty i wydarzenia zaréwno w zyciu oso-
bistym, jak i spotecznym Karaiméw akcentowane sa wlasciwa tradycja kulinarna.

Szczegoblne dni w tygodniu

Pigtek w domu karaimskim byt dniem szczegdlnym, w ktérym przygotowywano caly
dom do cotygodniowego $wieta - soboty. Wszystkie kobiety w domu dzielity czas pomie-
dzy sprzataniem i przygotowywaniem positkéw na dwa dni: pigtek i sobote. Potrawy
piatkowe nierzadko byty zapowiedzia sobotniego menu.

Sobotnie potrawy czekaty w utrzymujacym ciepto piecu chlebowym (tzw. ruskim)
od piatku do sobotniego obiadu lub kolacji. Szczegblnym przysmakiem byto mleko pra-
zone - pozostawione na cata noc w piecu nabierato kremowego koloru i pokrywato sie
brazowawg skérka, ktéra stanowita dzieciecy sobotni smakotyk.

Zrédto: Almanach Karaimski, pod red. M. Abkowicz i A. Sulimowicz, Wroctaw Bitik
2007.
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Podroze przy dzwigkach duduka.
O Armenii i mniejszosci ormianskiej
w Polsce.

Autorka: dr Urszula Markowska-Manista - pracownik naukowo-dydaktyczny Akademii
Pedagogiki Specjalnej w Warszawie, sekretarz Katedry UNESCO im. Janusza Korczaka.
Koordynatorka i uczestniczka miedzynarodowych i lokalnych projektéw (m.in. w Afryce
i na Kaukazie Poludniowym) realizowanych w ramach Stowarzyszenia Dialogu Miedzy-
kulturowego ,,Euroforum Polska”, Platformy Euroforum East/West oraz CChW Solidarni,
poswieconych spoteczeristwu obywatelskiemu, edukacji globalnej i miedzykulturowej,
prawom cztowieka i dialogowi miedzykulturowemu.

Serdecznie dzigkuje panu Pawlowi Korczewskiemu, Fundacji Kultury i Dziedzictwa Ormian Pol-
skich, panu Michatowi Krysztofiakowi oraz moim kolezankom Hranush Shahnazaryan, Monice
Sargsyan i Astghik Injeyan z Armenii za pomoc i udostgpnione materiaty.

Temat zaje¢

Armenia, jej mieszkancy i mniejszo$¢ ormianska w Polsce.

Wielkos$¢ grupy: grupa ok 20-24 oséb.

Czas trwania zaje¢: dwa razy 45 min (90 min) oraz czas na przygotowanie

Po zakonczeniu zajeé uczestnik:

« zna podstawowe informacje na temat Ormian, narodowej mniejszosci ormiatiskiej
w Polsce (definicja, liczebno$¢, obszar wystepowania, dziedzictwo kulturowe i wspét-
czesno$d);

« kojarzy istotne fakty dotyczace dziejéw Armenii i zna podstawowe elementy kul-
tury Ormian - np. legende dot. armeriskiego instrumentu duduka (Zatgcznik nr 3a),
historie szkoty ormiariskiej w Warszawie (Zatacznik nr 3b);

« ma $wiadomos¢ przenikania kultur, wptywu oraz udziatu kultury mniejszosci
ormianiskiej w dawnej i obecnej kulturze polskiej.

Materialy wykorzystywane w czasie zajec

« rzutnik multimedialny oraz laptop - potrzebne przy prezentacjach multimedial-
nych, muzyka ormiariska (mozna kupié¢ ptyty w sklepach internetowych lub sko-
rzystac z legalnych, dostepnych zasobéw internetu), magnetofon, teksty Zrédtowe
oraz arkusze informacyjne (dane liczbowe, statystyki, informacje), markery, tasma
klejaca, kartki do prezentacji, mapa Europy, mapa Kaukazu, mapa Polski, mapa War-
szawy, kartki, (kartony), pocztéwki, zdjecia, wydruki fotografii.

Opis zaje¢

1. Miesigc przed planowanymi zajeciami tematycznymi prowadzacy/a dzieli klase na
4 zespoly i prosi uczniéw o wyszukanie informacji (z podaniem ich zZrédet) na naste-
pujace tematy:
a) Ormianie i pafistwo ormianiskie (historia i wspdtczesnosé).

nie rozumiem tej numeracji

b) Ormianie w Polsce i w Warszawie (miejsca, ludzie).
¢) Wybrane tradycje ormiafiskie, ciekawostki (np. pismo ormiariskie).
d) Organizacje ormianiskie i zajmujgce sie kulturg i historig Ormian w Polsce.

Przedstawiciel kazdego zespotu losuje karteczke z tematem. Uczniowie majg mie-
sigc na przygotowanie 7 minutowych wystapien (prezentacji). Forma wystgpienia jest
dowolna.

2. Przed rozpoczeciem zajeé prowadzacy/a wtacza muzyke ormianiskg i poprosi kilku
uczniéw o przestawienie fawek na boki sali i ustawienie krzeset w kole oraz rozto-
zenie na $rodku sali ulotek o organizacjach ormiatiskich, broszur, pocztéwek, zdjeé,
wydrukéw fotografii oraz map.

3. Nastepnie prowadzgcy/a informuje, iz zajecia rozpoczna sie od prezentacji opracowan
przygotowanych w grupach, a nastepnie - jako uzupetnienie - uczestnicy otrzymaja
wybrane informacje o Ormianach polskich, ich kulturze oraz kraju z ktérego pocho-
dzg ich przodkowie. Projektowane zajecia beda miaty swobodny i aktywizujacy cha-
rakter. Uczniowie mogg przegladad roztozone na srodku sali materiaty. Wskazane jest
robienie notatek, ktére bedg przydatne w ewaluacyjnej (praktycznej) czesci zajel.

4. Reprezentant kazdej grupy (badZ cata grupa - decyzja prowadzacego/prowadzacej) na
forum prezentuje opracowany temat (7 minut). Prowadzgcy/a zaleca grupie uwazne
notowanie i sam stara sie wynotowac istotne, badz niezrozumiate informacje. Po
kazdym wystapieniu prowadzacy/a prosi grupe o pytania oraz objasnia ewentualne
niejasnosci, jakie pojawity sie w trakcie prezentacji.

Nastepnie prowadzacy/a, wykorzystujac prezentacje Power Point stanowigca Zalacz-  pmnmmemme

Zatacznik nr 1i la

nik nr 1 i lado niniejszego scenariusza, przybliza uczniom wspéiczesna Armenie: jej
dzieje, kulture i sytuacje mieszkaricéw - podaje informacje niezbedne do zrozumienia
loséw i kultury mniejszo$ci ormiariskiej w Polsce. (Mozna réwniez wykorzystaé tekst -

Zalacznik nr 1b umieszczony na ptycie CD). Po zaprezentowaniu materiatu prowadza- iSRS

cy/a prosi grupe o komentarze oraz pytania.

Uwaga

Prowadzgcy/a moze zadawal nastepujace pytania:

« W sasiedztwie jakich paristw potozona jest Armenia? (prowadzacy/a moze prosié
o wskazanie potozenia Armenii na mapie Europy i Kaukazu).

« Jak wygladaly granice Armenii na przestrzeni dziejéw?

» Jakie byly przyczyny migracji Ormian?

5. Jakie mozecie wskaza( istotne dla dziedzictwa kulturowego miejsca w Armenii?

6. Kolejna cze$¢ zaje¢ dotyczy mniejszo$ci ormiariskiej w Polsce (materiat pt.: WYBRANE
INFORMACJE O ORMIANACH W POLSCE - Zalacznik nr 2 i 2a- Miejsca i wydarzenia
zwigzane z mniejszo$cig ormianiskg w Warszawie) i szkoly ormianiskiej w Warsza-
wie (Zatacznik nr 3). Prowadzacy/a prezentuje rys historyczny; tradycje wielokultu-
rowosci, procesy migracyjne, dziedzictwo kulturowe Ormian na ziemiach polskich,

39
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24 Wszelkie informacje

dot. aktywnosci organizacji
ormianskich wraz

z publikacjami i materiatami
zdjeciowymi dostepne sg na ich
stronach internetowych. Spis
najwazniejszych organizacji
znajduje sie w zataczniku nr 2

przejawy aktywno$ci stowarzyszen ormiatiskich?, a takze dorobek kulturalny oraz
historie warszawskiej szkoty ormianskiej i role, jaka speilnia ona w $rodowiskach
mniejszo$ci ormianskiej.

Uczniowie konfrontuja wtasne informacje o Ormianach w Polsce i ich dziejach sple-

cionych z dziejami patistwa polskiego z informacjami przedstawionymi przez prowa-
dzgcego/prowadzaca.

Uwaga

Prowadzacy/a moze zadawal nastepujgce pytania:
Jakie byly sciezki i przyczyny migracji Ormian ?
Jak definiuje mniejszo$¢ narodowa Konstytucja RP
Kim sa i gdzie przebywaja Ormianie w Polsce?

« Jakie sa gléwne centra dziatalno$ci Ormian w Polsce?

+ Jakie elementy kultury ormianskiej mozemy dzi§ odnalez¢ w Polsce?

« Jaka funkcje petni warszawska szkota ormiariska?

« Co wnoszg mniejszo$ci — na przyktadzie mniejszo$ci ormianskiej - do polskiej kul-
tury i codziennosci?

7. Na zakoticzenie zaje¢ (przy dZzwiekach muzyki ormiariskiej) w celu podsumowania
i utrwalenia zdobytych informacji, prowadzacy rozdaje kazdej z grup rozsypanke
(zatacznik nr 6 - SLYNNI ORMIANIE POLSCY 1 OSOBY ORMIANSKIEGO POCHODZE-

EEEREESUmEEmEme  NIA W POLSCE epny na ptycie CD). Zadaniem ucznidw jest jak najszybsze bezbtedne

polscy i osoby ormianskiego
pochodzenia w polsce

(materialy dostepne
na ptycie CD).

przyporzadkowanie opiséw do osdb. Celem ¢wiczenia jest uswiadomienie uczniom
réznorodnosci kulturowej znanych im stawnych oséb.

Drugim ¢wiczeniem jest ,,Ormiariska Skrzynia Tradycji”(materiaty dostepne na ptycie
CD). Prowadzacy dzieli grupe na 6 mniejszych grup, kazda z grup losuje jedna z wydru-
kowanych fotografii. Prowadzacy objasnia zadanie:

Ormianska Skrzynia Tradycji
Wylosowali$cie obrazek przedstawiajacy istotny dla kultury ormiariskiej przedmiot/
element, zwyczaj.

Waszym zadaniem jest objasni¢ co to takiego, jaka jest rola badz funkcja tego przed-
miotu/elementu i stworzy¢ o nim jak najlepszg prezentacje. Do Waszej dyspozycji sa
materiaty zgromadzone w sali, wtasna wiedze, kreatywno$¢ i zdolnosci. Czas przygoto-
wania to 7 minut. Format, styl i sposéb wykonania prezentacji dowolny. Mozecie tworzy¢
nie tylko na papierze ale doda¢ co$ od siebie w formie stownej, scenicznej, wszelkie inne
kreatywne formy ekspresji mile widziane! Pamietajcie, ze na prezentacje przed grupg
macie 3 minuty. Powodzenia!

Zatacznik nr 2
Woybrane informacje o Ormianach w Polsce
Pierwsze wzmianki o Ormianach na ziemiach Rusi Kijowskiej i Galicji pojawiaja sie juz

w zapiskach i dokumentach z XI wieku. Ormianie zamieszkiwali przede wszystkim
wschodnie ziemie Rzeczpospolitej (Lwéw, Kamieniec Podolski, Sniatyri, Brody, Kuty).
Sredniowieczny etap migracji ormiariskiej do Polski okre$lany jest przez badaczy mia-
nem ,,pierwszej fali”?.

Zrédta podaja, ze Ormianie w dawnej Rzeczpospolitej byli cenionymi kupcami, thu-
maczami, rzemie$lnikami i wtascicielami ziemskimi: ,W licznych przekazach histo-
rycznych wspominany jest istotny wktad Ormian w kulture i historie Polski. Ormianie
zajmowali zwykle wysokie pozycje spoteczne - stanowili grupe dobrze wyksztatcona,
nalezeli czesto do elity spoteczetistwa polskiego, z ktérym potrafili skutecznie integro-
wac sie. Osoby narodowosci ormianskiej zajmowaty sie poczatkowo géwnie handlem
i rzemiostem”% Jako lojalni poddani Krédla, jednoczesnie zachowywali i pielegnowali
swoja tradycje narodowa.

Obecnie, Ormianie w Polsce tworzg dwie grupy mniejszosciowe. Pierwsza z nich,
to potomkowie historycznej ,,starej imigracji”, ktérzy stanowia jedng z dziewieciu ist-
niejacych w Polsce mniejszosci narodowych, co znalazto potwierdzenie w art. 2, ust.
2 Ustawy z dnia 6 stycznia 2005 r. o mniejszo$ciach narodowych i etnicznych oraz
o jezyku regionalnym. Druga - to spora grupa tzw. nowych imigrantéw ormianskich.

Generalnie - liczebno$¢ mniejszosci ormiariskiej w Polsce szacuje sie na 5-15 tys. 0séb.
Jest o jednak liczba sporna: wyniki Narodowego Spisu Powszechnego z 2002 r. méwig
0 1082 osobach narodowosci ormiariskiej, w tym jedynie 262 posiadajacych obywatel-
stwo polskie (a wiec spetniajacych formalne wymogi uznania za mniejszo$¢ narodowa).
Sposrdd tych 262 obywateli polskich, ktérzy zadeklarowali przynaleznosé¢ do ormian-
skiej mniejszosci narodowej, 73 mieszka w wojewddztwie mazowieckim, 26 - w wielko-
polskim, 23 - w §lgskim, 22 - w matopolskim i 20 w lubuskim.

,Po Il wojnie $wiatowej, w nowych realiach geopolitycznych wyksztalcity sie trzy
gtéwne osrodki kultywowania tradycji ormianskich w Polsce: w Gliwicach, Krakowie
i Gdarisku. Czynnikiem integrujacym byt obrzadek ormiarisko-katolicki i praca duszpa-
sterska ksiezy ormiariskich. Poza tymi osrodkami znalazty sie rodziny ormianiskie roz-
proszone na Ziemiach Odzyskanych, w Lubelskiem, Warszawie i wielu innych miastach.
Jednym z tragicznych dla Ormian skutkéw wojny, poza stratami materialnymi, byta
utrata arcybiskupstwa we Lwowie. Brak wspdlnego zwierzchnika koscielnego, a takze
brak wspdlnej organizacji na miare Archidiecezjalnego Zwiazku Ormian we Lwowie,
miat wptyw na malg integracje srodowiska”?. Polscy Ormianie zamieszkuja dzi$ gtéw-
nie w Warszawie, Szczecinie, Opolu, Wroctawiu, Poznaniu, Krakowie, Gdansku, Gliwi-
cach. W trzech ostatnich miastach istnieja parafie obrzgdku ormiariskiego.

Co ciekawe, mieszkajgcy w Polsce Ormianie czesto wigzali sie gtéwnie pomiedzy
soba, stad wielu z nich do dzi§ ma w sobie 100, czy 50 proc. proc. krwi ormiatskiej?.

Druga grupe tworza Armenczycy - nowi imigranci z Armenii, ktérzy licznie zaczeli
naptywac¢ do Polski w latach 90. XX wieku w wyniku konfliktu z Azerbejdzanem oraz
z przyczyn ekonomicznych. Jej liczebno$¢ pozostaje nieustalona: w swietle rozmaitych
danych oficjalnych jest ich ok. 2-3 tysigce, natomiast szacunki nieoficjalne méwia o kil-
kudziesieciu tysigcach ,,nowych Ormian”, zwykle przebywajacych w Polsce nielegal-
nie?. ,,Zdecydowana wiekszo$¢ nielegalnych przybyszéw z Armenii przebywa w RP juz
ok. 14-16 lat. Cze$¢ zatozyta tu rodziny, maja dzieci, ktére méwia tylko po polsku. Czes¢
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25 T. Marciniak, Trzecia fala,
trzeci aspekt. Nowa zaradnos$¢
ormianskiej imigracji w Polsce,
w: Przeglad Polonijny rok
XXV/1998, Krakéw, nr 3 (89),
s. 127.

26) ¢ kotocki, Mniejszos¢
ormianska w Polsce, Raporty

i Analizy Instytutu Polityki
Spotecznej, Raporty Migracyjne,
Nr 5/2005,s.7.

) Andrzej Bohosiewicz,

Fragment tekstu:

Historia Ormian w Polsce,
wersja elektroniczna:
wwuw.ornatowski.pl/lib/
ormianie.htm stan z dn.
28.08.2009.

28 Forum Fundacji

Ormianskiej: http://www.
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zdn. 28.08.2009).
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30)], Czerniejewska, Poznajmy
sie. Scenariusz warsztatu
i Materiaty dla nauczycieli

do warsztatu ,Poznajmy sie”,

Warszawa 2007, Ambasada
Wielkiej Brytanii, s. 25-26.)

z nich otrzymata pozwolenie na zamieszkanie dzieki abolicji™*.

Przyktady zabytkéw ormianskich w Polsce

¢ Krakéw - Chaczkar - Ormianiski ‘Kamient Krzyzowy’ na dziedzificu ko$ciota §w. Miko-
laja;

+ Elblgg - Chaczkar przed kosciotem Bozego Mitosierdzia przy ul. Bema;

«  Wroctaw - Chaczkar przed kosciotem §w. Wojciecha przy Placu Dominikarnskim;

¢ Rzeszéw - tablica ku czci Ormian polegtych podczas 11 I wojny $wiatowej;

+  Zamo$¢ - kamienice ormiarniskie (Muzeum Zamojskie);

« Zamo$¢ - Dom ,,Pod Aniotem”, wybudowany przez kupca ormiariskiego Gabriela

* Bartoszewicza

+  Zamo$¢ - Wschodnia $ciana (pierzeja) rynku (pierwsza pigtka kamienic zostata wybu-
dowana przez Ormian).

Na stronie p. Andrzeja Bohosiewicza http://www.bohosiewicz.pl/art.php?art=ozdob-
niki.htmldostepne sg fotografie dawnych ozdobnikéw tekstéw ormianskich.

Gtowne organizacje ormianskie i zajmujace sie dziedzictwem Ormian:

+ Kolo Zainteresowar Kultura Ormian przy Krakowskim Oddziale Polskiego Towarzy-
stwa Ludoznawczego;

+ Centrum Badat Ormianskich w Toruniu;

+ Duszpasterstwo Ormian w Polsce utworzone przez ks. prymasa Jézefa Glempa
w 1988 r.;

+  Warszawskie Koto Zainteresowar Kulturg Ormian;

¢+ Fundacja Ormiariska KZKO w Warszawie;

+ Fundacja Kultury i Dziedzictwa Ormian Polskich w Warszawie;

+ Ormianiskie Towarzystwo Kulturalne w Krakowie (organizacja stawiajgca sobie za cel
zintegrowanie $rodowiska polskich Ormian ze wspéiczesng emigracjg armeniskg);

 Zwigzek Ormian w Polsce im. Arcybiskupa Jézefa Teodorowicza w Gliwicach (nawia-
zujacy do istniejacego przed wojng Archidiecezjalnego Zwigzku Ormian);

+ Portal Armenia.pl;

+ Szkota Ormianiska w Warszawie.

+ Szkota ormiariska w Krakowie

+ Portal Ormian Polskich

Organizacje te stawiaja sobie za zadanie kultywowanie wiedzy o ormiatiskim dzie-
dzictwie kulturowym, jezyku, wspdtczesnym pismiennictwie, sztukach plastycznych,
muzyce - a takze dazenie do wspdtpracy $rodowisk ormianskich, inicjowanie i prowa-
dzenie badati nad dziejami Ormian w Polsce, nad ich obyczajami, uczestnictwem w zyciu
spotecznym, gospodarczym, w rozwoju kultury.

W Warszawie wieksza grupa Ormian pojawita sie dopiero po Il wojnie Swiatowej, wraz
z polskimi repatriantami z kreséw wschodnich14. W latach 1835-1856 w stolicy stacjo-
nowat Kaukaski Regiment Konny, dowodzony przez ksiecia Dawida Bebutowa, ktéry
rosyjskim oficerem pochodzenia ormiariskiego, urodzonym w Gruzji. W 1861 r. zostat on

komendantem wojennym Warszawy. Po $mierci w 1867 zostat pochowany na cmentarzu
prawostawnym, gdzie do dzi$ znajduje sie jego nagrobek, zdobiony kaukaskimi ptasko-
rzezbami.Obecnie w Warszawie mieszka kilkuset Ormian. Sa wérdd nich zaréwno osoby
z ormianskiej mniejszo$ci narodowej jak i - w wiekszo$ci - nowi migranci z Armenii,
a takze studenci oraz stypendysci.

Zatacznik nr 2a

Miejsca i wydarzenia zwigzane z mniejszosciag ormianska w Warszawie

« Nagrobek ksiecia Davida Bebutowa na warszawskim cmentarzu prawostawnym, zdo-
biony kaukaskimi ptaskorzeZbami

* Restauracja Uczta Ormianiska, ul. Hoza 43

« Szkota im. Mesropa Masztoca, ktéra znajdowata sie w Warszawie - poczatkowo w
budynku szkoty podstawowej przy ul. Lindego 20, a nastepnie w liceum ogélnoksztat-
cacym przy ul. Niskiej 5. (1994-1997)

« Szkota Ormiatiska przy Szkole Podstawowej nr 210, ul. Karmelicka 13 (od 2003
rokuy).

« Siedziba Fundacji Kultury i Dziedzictwa Ormian Polskich, ul. Madaliriskiego 77

» Koto Zainteresowania Kulturg Ormian przy Polskim Towarzystwie Ludoznawczym
w Warszawie

« Fundacja ,,Centrum Kultury Ormiatiskiej ,,Musa - Ler”, ul. Marszatkowska 115/109

 Fundacja Kultury i Dziedzictwa Ormian Polskich, ul. Dolna 2a lok. 49

Wybrane wydarzenia

» Fundacja Ormiariska KZKO uczestniczyta w VI Praskich Spotkaniach z Kultura: Wie-
lokulturowa Praga - Swieta ulic Zabkowskiej i Brzeskiej. Fundacja prezentowata sie
w namiocie z kuchnig ormiariska na terenie zabytkowej Wytwdrni Wédek ,,Kone-
ser”, 6.09.2009.

+ Fundacja Ormianska miata zaprezentowata stoisko z kuchnig ormianiska podczas
imprezy pt.: Warszawa stolica kultur - wielokulturowe warszawskie Street Party,
30.08.2009

* Ormianiska Noc w Jadtodajni. Spotkanie pt.: ,,Hajastan znaczy Armenia”, w Osrodku
Kultury Ochota, 13.06.2006.

 Marsz Milczenia Ormian w Warszawie 24.04.2008.

24 kwietnia Ormianie na calym $wiecie obchodza rocznice ludobdjstwa, dokona-
nego na ich narodzie przez Turkéw. W Warszawie Marsz Milczenia rozpoczat sie
przed kosciotem p.w. Matki Bozej Anielskiej, a zakoticzyt pod Ambasada Turecka.
www.wiadomosci24.pl/artykul /marsz_milczenia_ormian_w_warszawie_65093.html

«  Odbywajacy sie co dwa lata (od 2004 roku) festiwal TRANSKAUKAZJA Fundacji Inna
Przestrzen, to wydarzenie promujace kultury ludéw Kaukazu, ale takze okazja do
spotkant oséb przynalezacych do mniejszosci ormianskiej i nowych migrantéw.
www.transkaukazja.pl

« Miedzynarodowa konferencja popularnonaukowa dotyczaca komparatystyki ludo-
béjstw: Poréwnawcze studia nad ludobdjstwami - od Ormian po Ruande. Dom Spo-
tkan z Historia.
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32 Na podstawie sprawozdanie
Pana Pawta Korczewskiego,
cztonka KZKO (Sprawozdanie
za rok szkolny 2004/05 oraz
2005/06, 2006/7 oraz 2007

— Informacja dla Polskiego
Towarzystwa Ludoznawczego,
Warszawa, pazdziernik 2008).

33) Ormianski duchowny

i uczony, Swiety Kosciota
Ormianskiego, tworca alfabetu
ormianskiego; (ur. w 359, zm.
17 lutego 440).

34 Koto Zainteresowan Kultura
Ormian powstato

z inicjatywy prof. Leona
Ter-Oganjana i dziata przy
Polskim Towarzystwie
Ludoznawczym. Wiecej:
wwuw.kzko.ormianie.pl/

Zatacznik nr 3b.

Szkota ormianska w Warszawie??

Pierwsza szkota ormiatiska w Polsce powstata w Warszawie w 1994 roku. Nadano jej imie
Mesropa Masztoca®. Zatozycielka i dyrektorka szkoty byta Marine Restevanyan. Sie-
dziba szkoty poczatkowo miescita sie w budynku szkoty podstawowej przy ul. Lindego
20, a nastepnie zostala przeniesiona do Liceum Ogdlnoksztatcacego przy ul. Niskiej 5.
Szkota istniata przez 3 lata, od pazdziernika 1994 do czerwca 1997 roku. Lekcje odbywaty
sie w szesciodniowym cyklu, od poniedziatku do soboty, w godzinach od 15.00 do 20.00.
Szkota prowadzita zajecia w jezyku ormiatiskim, wedtug ormiariskiego systemu szkol-
nictwa (od pierwszej do dziesiatej klasy). Poza podstawowymi przedmiotami nauczania
ogblnego, w szkole odbywaty sie réwniez zajecia dodatkowe, takie jak psychologia, prawo,
szachy oraz zajecia nakierowane na ormiatiska tradycje: taniec ormiatiski. Nauczaniem
zajmowaly sie dyplomowane nauczycielki pochodzenia ormianskiego. Szkota wydawata
$wiadectwa (za§wiadczenia) honorowane w szkotach w Armenii, umozliwiajace podjecie
dalszej nauki w tamtejszych szkotach. Szkote zamknieto 23 czerwca 1997 roku.

Szkota ormianska w Warszawie cz. 2.
Z inicjatywy rodzicéw i cztonkéw Kota Zainteresowart Kulturg Ormian®, po sze$cio-
letniej przerwie, w roku 2003, na nowo utworzono w Warszawie szkote ormiariskg dla
dzieci z mniejszo$ci ormianskiej, uczacych sie w polskich szkotach publicznych: podsta-
wowych i gimnazjach. Podstawa wystapienia o utworzenie szkoty byto rozporzadzenie
Ministerstwa Edukacji Narodowej i Sportu z dn. 3 grudnia 2002 r. w sprawie warunkéw
i sposobu wykonywania przez szkoty i placéwki publiczne zadati umozliwiajacych pod-
trzymanie poczucia tozsamo$ci narodowej, etnicznej, jezykowej i religijnej uczniéw nale-
zacych do mniejszosci narodowych i grup etnicznych. Szkota powstata - jak wskazuja
jej twércy - aby dzieciom z narodowej mniejszo$ci ormianskiej i nowej mniejszosci kul-
turowej (migranckiej), ktére na co dzieti uczeszczajg do podstawowych i gimnazjalnych
szkét warszawskich umozliwi¢ kontakt z jezykiem i kulturg ich przodkdw. Jej celem jest
pomoc dzieciom i mtodziezy w kultywowaniu tozsamosci narodowej i kultury przod-
kéw, a takze integracja dorostych, ktérzy spotykaja sie na terenie szkoty.

Szkota funkcjonuje jako miedzyszkolny punkt nauczania jezyka kultury ormiariskiej,
a jej siedziba znajduje sie w Szkole Podstawowej nr 210 im. Bohateréw Pawiaka przy ul.
Karmelickiej 13 w Warszawie. Nauczanie odbywa sie wedtug autorskiego ,,Programu
nauczania jezyka i kultury ormiariskiej”, ktéry zostat dopuszczony do uzytku szkolnego
przez ministra Edukacji Narodowej i Sportu RP. Zajecia realizowane sg w kazda sobote
w roku szkolnym. Zajecia w szkole prowadza dwie ormiariskie dyplomowane nauczy-
cieli (Anahit Jeremian i Margarita Jeremian-Wozniakowska), ktére swoje wyksztalcenie
otrzymaty w Armenii. Program edukacyjny szkoty realizowany jest w trzech ptaszczy-
znach:
« ksztalcenia jezykowego w mowie i piSmie,
+ ksztalcenia literackiego
+ ksztalcenia kulturalnego, takze poprzez uczestnictwo w imprezach ogdlnoszkol-

nych.

Zajecia prowadzone sg w trzech grupach, zgodnie z polskim systemu edukacji. I etap
edukacji obejmuje klasy 0-3, II etap - klasy 4-6, III etap - gimnazjum. Do szkoty we
wszystkich grupach w okresie sprawozdawczym (2004/05) uczeszczato ok. 20 dzieci.

Szkota, obok zwyktych zadat edukacyjnych, starata sie realizowaé dodatkowe aktyw-
nosci, organizujac imprezy o charakterze kulturalnym, takie jak mikotajki, optatek przed
Swietami Bozego Narodzenia, czy uroczyste zakoriczenie roku szkolnego. Najwiekszym
sukcesem uczniéw i nauczycielek byto przygotowanie na zakoticzenie roku szkolnego
2004/05 programu artystycznego pt.: ,,Mesrop Masztos - twérca alfabetu”. Gtéwng idea
wystepu, przygotowanego w 1600 rocznice powstania alfabetu ormiatiskiego, byto poka-
zanie, jak wazna dla narodu jest tozsamo$¢ narodowa oraz jej kluczowe elementy: jezyk
i wiara. Dzieki nim Ormianie zachowali swa tozsamo$¢ w okresie, w ktérym pozbawieni
byli niepodleglego panistwa. W programie, obok dyrekeji szkoty, nauczycieli, uczniéw
i rodzicéw, uczestniczyli goscie specjalni: ambasador Armenii, reprezentanci MENiS
oraz MSWiA.

W roku 2004/05 szkota podjeta inicjatywe w dziedzinie integracji miedzykulturowej.
Jej uczniowie, poprzez wspdlne zajecia z uczniami Sz. P. nr 306, prezentowali kulture
ormianiska w srodowisku dzieci polskich. W roku 2006 nauczyciele i uczniowie szkoty
zorganizowali ,,Dni Ormiatiskie”. Uczniowie polscy przygotowali program artystyczny:
»Legende o Warsie i Sawie”, a uczniowie ormianiscy program patriotyczny ,,0 OjczyZnie
ijezyku ojczystym”. Odbyta sie réwniez wystawa wykonanych przez uczniéw plakatéw
0 Armenii, prezentowane byty stroje polskie i ormianskie, uczniowie rozwigzywali quiz
o Armenii. W nastepnym roku szkolnym, uczniowie ormianscy przygotowali insceniza-
cje bajki Howannesa Tumaniana ,,0 biedaku, ktéry szukat szczescia”, a uczniowie polscy
program patriotyczny. Dekoracje przedstawienia stanowit wizerunek géry Ararat.

Szkota uczestniczy w programach i inicjatywach dotyczacych mniejszo$ci (wizyta
studyjna nauczycieli z Litwy, pracujacych w szkotach, gdzie uczg sie dzieci pochodzace
z mniejszo$ci narodowych, w tym réwniez - polskiej, wymiana dobrych praktyk).

Zrodto

«  Pawet Korczewski, cztonek KZKO, Opracowania wtasne, Warszawa, pazdziernik 2008 r.

» Zdjeciaiinformacje dot. szkoty ormianskiej w Warszawie dostepne sg na stronie Kota
Zainteresowari Kultura Ormian: www.kzko.ormianie.pl/szkola.php

« Informacje na temat szkoty ormianskiej w Krakowie dostepne sa na stronie:
www.szkola.armenia.pl/index.php?id=1
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Romowie w Polsce — swoi obcy.
Rowne traktowanie
nierownych jest dyskryminacja.

Autorka: dr Matgorzata Rézycka, absolwentka kulturoznawstwa Uniwersytetu Wroctaw-
skiego, podyplomowego dziennikarstwa Papieskiego Fakultetu Teologicznego we Wro-
ctawiu i Krajowej Szkoty Administracji Publicznej. Zawodowo zwigzana z administracja
publiczna, gdzie zajmuje sie problematykg mniejszosci narodowych i etnicznych w Polsce.
Wspdtautorka rzadowego ,,Programu na rzecz spotecznosci romskiej w Polsce”, przed-
stawiciel Polski w Komitecie Ekspertéw Rady Europy ds. Roméw i Oséb Wedrujacych.

Temat zajeé

Zajecia po$wiecone sa tradycji i kulturze Roméw w Polsce.

Wielkos¢ grupy: 25-30 oséb.

Czas trwania zaje¢: dwa razy 45 min. (90 min)

Po zakoriczeniu zaje¢ uczestnik

+ znapodstawowe fakty o historii, obyczajowosci i problemach Roméw mieszkajgcych
w Polsce (pochodzenie, podzial, jezyk, tradycja, obyczajowos¢),

+ poznaje problem odmiennos$ci kulturowej mniejszosci w wiecie urzadzonym przez
wiekszosé.

Materialy pomocnicze

+ opowiadanie Jacka Milewskiego: ,,Czarli Godo - pamietnik symboliczny”, [w:] Jacek
Milewski: Dym sie rozwiewa. Zysk i s-ka, 2009.Pierwodruk: Romowie 2007. Od edu-
kacji mtodego pokolenia do obrazu w polskich mediach, red. naukowa: B. Weigl, M.

EEEEEeEmEEEE  Furmanowicz, wyd. Academica, SWPS, Warszawa 2008 zamieszczone na ptycie CD.

pamietnik symboliczny”

Opis zajec

1. Prowadzgcy/a dzieli grupe na 3 podgrupy. Rozdaje uczestnikom do wcze$niejszego
przeczytania tekst opowiadania Jacka Milewskiego: ,,Czarli godo - pamietnik sym-
boliczny” z poleceniami dla kazdej z grup (ponizej); prowadzacy prosi uczestnikéw
takze o wynotowanie podczas lektury nieznanych im pojeé, ktére wyjasni pdzniej.
Grupa 1
Przygotowuje - na podstawie tekstu opowiadania - opis obyczajowosci opisywanej
grupy Roméw: obraz rodziny, relacje miedzypokoleniowe, pozycje cztonkédw rodziny
(kobieta-mezczyzna, starsi-mtodsi), wykonywane zawody, imiona, tryb zycia (osia-
dty-wedrowny), opis uroczystosci rodzinnych (pogrzeb, swaty, porwanie, wesele),
stosunek do tradycji, poziom samo$wiadomo$ci Roméw;
Grupa 2
Wskazuje, na podstawie tekstu opowiadania, sygnalizowane przez autora problemy
edukacyjne mtodych Roméw i prébuje sie zastanowié nad ich przyczynami (staba
znajomos¢ jezyka polskiego, opuszczanie szkoty, brak wiedzy ogdlnej wyniesionej
z domu, wczesne zamazpdjscia, sprzeciw starszych wobec instytucji szkoty, trudnosci

z pisaniem, analfabetyzm rodzicéw, dwujezycznosé, bieda, brak ksigzek w domuy);
Grupa 3
Na podstawie tekstu opowiadania opisuje styk $wiata Roméw i nie-Romdéw: ,,mie-
szane” przyjaznie, wizyty - Czarliego w domu Dawida i Dawida w domu Czarliego,
stosunki: Romowie-policja, Romowie a urzad pracy, deportacja rumuriskich Roméw,
telewizja w szkole, wizyta znanego dziennikarza w szkole, scena z cmentarza pod-
czas Wszystkich Swietych, scena sylwestrowa.

2. Prowadzacy prosi uczestnikéw z poszczegdlnych grup o zreferowanie zjawisk wskaza-
nych w poleceniu dla kazdej z grup. Uczestnicy oceniaja przedstawiony obraz §wiata
i prébujag opisaé nieznany im $wiat kultury romskiej oraz opisal trudnosci, na jakie
napotykaja Romowie w szkole i w relacjach z ,,nie-Romami”. Kazda z grup ma na to
ok. 15 min.

3. Nastepnie prowadzacy/a, korzystajac z wiedzy zawartej w materiatach dla nauczy-
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ciela i materiale dodatkowym (dostepny na ptycie CD), moderuje dyskusje ucznidéw _ mmmmemmm

nad wspdtistnieniem grup odmiennych kulturowo. Uczestnicy wskazuja te elementy
kultury romskiej, ktérych nie ma w kulturze nie-romskiej, a chcieliby ewentualnie
widzie¢ w kulturze wtasne;j.

4, Uczestnicy zastanawiaja sie nad fenomenem szkoty Czarliego (szkoty romskiej) -
dlaczego ten eksperyment pedagogiczny jest konieczny? Czy uczniowie opisywanej
w opowiadaniu romskiej szkoty odnalezliby sie w szkole, do ktdrej chodzg uczest-
nicy dyskus;ji?

5. Podczas dyskusji koriczacej zajecia uczestnicy konfrontujg swa dotychczasowa wie-
dze o Romach ze $wiatem przedstawionym w opowiadaniu.

Uwaga Prowadzacy/a powinien/powinna zwréci¢ uwage
aby unikac przeciwstawienia: ,,Romowie - Polacy” w toku
dyskusji i uzywa¢ okreslenia ,,Romowie” versus ,nie-Ro-
mowie”. W innym przypadku moze kodowa¢ uczniom in-
formacje, ze Romowie nie sg Polakami.

Stowniczek nieznanych pojec:

gadzio - nie-Rom

Sero Rom - najwazniejszy zwierzchnik, autorytet w grupie Polska Roma, pot. krél cygariski
patywato — szanowany

magerowa¢ - wyklinaé, wylaczy¢ ze wspdlnoty

Sasy - Niemcy

kfut - odchody

zezre spddnice - rodzaj ciezkiej obelgi

wygardzi¢ - zmagerowad/wyklaé

tabance - obrazliwie o Romach nie przestrzegajacy romanipen

Bibliografia
* Bartosz A., Nie bdj sie Cygana. Na dara Romestar, , Sejny 2004
* Ficowski J., Cyganie na polskich drogach, wyd. Literackie, 1986.

dostepnym na ptycie CD



48

WARSZAWA — MIASTO WIELU KULTUR

« Ficowski J. Cyganie w Polsce. Dzieje i obyczaje, , 1989

 Fraser A., Dzieje Cygandw, przel. E. Klekot, PIW, Warszawa, 2001.

+  MilewskiJ., Edukacja Roméw wczoraj i dzis,[w:] (red.) ]. Milewski Romowie, co kazdy
nauczyciel wiedzie¢ powinien, Suwatki, 2004.

¢ MrézL., 0d Cyganéw do Roméw. Z Indii do unii Europejskiej, , Warszawa, 2007.

+  Weigl B.., B. Maliszkiewicz (red.), Inni to takze my. Mniejszo$ci narodowe w Polsce:
Bialorusi, Cyganie, Litwini, Niemcy, Ukraificy, Zydzi. Program edukacji wielokultu-
rowej w szkole podstawowej, Gdarisk,1998

+  Weigl B., Stereotypy i uprzedzenia etniczne dzieci i mlodziezy: geneza, diagnoza,
modyfikacja. Szkota na Pograniczach, wyd. US, Katowice 2000.

Grupa 1
Podzial wewnetrzny. Romowie nie sg grupa monolityczna. Poszczegblne grupy réznig
sie od siebie dialektem, stylem zycia, obyczajowoscia, cho¢ istnieje wspdlny mianow-
nik, swoisty kodeks regulujacy zasady postepowania, tzw. romanipen.Obejmuje on m.in.
nakaz postugiwania sie jezykiem romskim i chronienia tego jezyka przez nie-Romami,
szacunek dla starszych, sytuuje rodzine jako podstawe hierarchii wartosci i zawiera
szereg nakazéw i zakazéw dotyczacych obyczajowosci. Nieprzestrzeganie romanipen
$cigga na Roma pogarde ze strony innych cztonkéw spotecznosci (w tekscie: przypa-
dek rumunskich Roméw, ktérzy dla bohateréw opowiadania w wielu przypadkach nie
zachowujg zasad cygariskich, dlatego darzeni sg przez nich raczej niecheciag), moze
nawet spowodowa¢ ze wspdlnoty, co jest dotkliwa kara, zwazywszy spotecznosciowy
charakter tej kultury.

W Europie liczbe Romdéw szacuje sie na 10-12 mln oséb, w niemal wszystkich krajach
(najwieksze skupiska znajduja sie w Rumunii, Bulgarii i na Wegrzech). Polske zamiesz-
kuje ok. 30 tys. Romdw, z ktdérych najwieksze grupy stanowia:

« grupa okre$lajaca sie¢ mianem ,,Polska Roma”, prowadzaca do lat 60. XX w. koczow-
niczy tryb zycia (tabory); nastepnie przymusowo osiedlona; zamieszkuje centralng
i péinocng czesci Polski; obecna w Polsce od XV w., przybyta na tereny Rzeczpospo-
litej z Niemiec, uciekajac przed przesladowaniami;

« grupa Roméw Karpackich (nazywanych takze Romami gérskimi, ,,Bergitka Roma”)
przybywali oni do Polski od XV w., wedrujac wzdtuz tuku karpackiego z Wotoszczy-
zny, Wegier, Stowacji. Od pokoleti prowadza osiadty tryb zycia, zamieszkuja gtéw-
nie Spisz i Orawe. Po II wojnie $wiatowej grupa ta migrowata do miast potozonych
w potudniowej czedci Polski (Matopolska, Slask, Opolszczyzna, Dolny Slgsk);

+ kolejne grupy to Lowarzyi Kelderasze (nazywani przez Roméw z innych grup -
Austriakami) - ktérzy przybyli do Polski w XIX w. z terenéw dzisiejszej Rumunii
i Wegier (czyli z terenu dawnego zaboru austriackiego, co ttumaczy przydomek
»Austriaki”), gdzie uwolniono ten lud od formalnego stanu niewolnikdéw.

+ W Polsce mieszkajg takze przedstawiciele Sinti(zwigzani z obszarem Niemiec) oraz

+ Chatadytka - Romowie zwigzani z wptywami rosyjskimi, ale identyfikujacy sie jako
cze$¢ grupy Polska Roma.

Struktura spoteczna. Problemy wewnatrz wspdlnoty Polska Roma rozwiazuje jed-

noosobowo Sero Rom (dostownie Glowa Rom), ktdry jest najwyzszym sedzig i ostatecz-
nym rozjemca sporéw. W jezyku potocznym czesto i blednie nazywany bywa ,,krélem
cygatiskim”, Romowie Karpaccy nie maja tego rodzaju instytucji, problemy rozwigzu-
jac przy pomocy wiedzy i madro$ci najstarszych cztonkéw rodziny, za$ w grupie Lowa-
réw i Kelderaszy w sprawach wewnetrznych rozstrzyga tzw. kris - kilkuosobowy sad,
ztozy z najbardziej szanowanych starszych ludzi. g zasada jest prawdoméwno$¢ w rela-
cjach z innymi Romami. W sytuacjach sporu i réznicy zdan, opinii na temat faktéw lub
potwierdzenia obietnicy czy zobowigzania, mozna zastosowac ostateczne rozstrzygnie-
cie jakim sa rytualne przysiegi - jesli ,,oskarzony” zdecyduje sie przysiegaé na zdrowie
i zycie swoje lub swojej rodziny - odbierane to jest jako ostateczny dowdd prawdoméw-
nosci. (w tek$cie: dlatego rodzice Dzastina za skuteczna terapie antynarkotykowg uwa-
zaja... przysiege w kosciele).

Patriarchat. Romowie sg spoteczno$cig patriarchalng - rolg kobiety jest zajmowanie
sie domem i dzie¢mi. Kobiety romskie nie pracuja zawodowo. W spoteczno$ciach bardziej
ortodoksyjnych, w ktérych nie nastgpito rozluznienie obyczajéw, w wielu dziedzinach
zycia wystepuje separacja miedzy $wiatem kobiet i mezczyzn. Owa nieco podrzedna rola
kobiety w praktyce przybierata czasem zabawne formy - po przymusowym osiedleniu
ortodoksyjni Romowie starali sie wybiera¢ mieszkania na ostatnim pietrze, aby unik-
na¢ sytuacji ,,.kobiety nad glowg”.

Tabu. Niezwykle silnie przestrzegane sa zasady zwigzane z seksualnoscia i szeroko
rozumiang obyczajowos$cig - kobiety romskie, zwtaszcza niezamezne, nie mogg przeby-
waé same w towarzystwie mezczyzn, nie moga same podrézowaé czy chocby spacero-
wac, dlatego zazwyczaj w miejscach publicznych widujemy grupy kobiet romskich. Zwia-
zane jest to zaréwno z bezpieczetistwem, jak i ,,dobrym obyczajem”, rozumianym jako
dbatos¢ o dobra reputacje. Kobiety romskie muszg sie zachowywaé skromnie, nie wolno
im chodzi¢ w spodniach, nie wolno im mie¢ odkrytych ramion czy ndg - stad dtugie do
kostek (a chetniej: za kostki) spddnice. To wyklucza opalanie sie czy uzywanie kostiu-
méw kapielowych jako nieobyczajnych, ale takze ¢wiczenie w stroju gimnastycznym na
lekcji WF w szkole. Mezczyznom z kolei nie wolno sie pokazac sie kobiecie w cze$ciowym
nawet dezabilu (w tekscie: przypadek Rikarda, ktéry siedziat w wodzie dopdki kuzynki
nie odejdg; oraz charakterystyczny dla tej kwestii komentarz wujka Ryko, ktéry méwi,
ze ,,nasza kultura nie pozwala zeby z prawie catkiem gotg dupa lataé tak bez wstydu”).
Kategoria czysto$ci kulturowej jest bardzo silna. Obejmuje nie tylko kwestie zwigzane
ze sferg seksualna (tej tematyki sie nie porusza, a juz zwlaszcza w mieszanym, mesko-
damskim towarzystwie - byloby to drastycznym przekroczeniem norm; w §rodowisku
romskim nie funkcjonuja tzw. ,,sprosne dowcipy”). Obowigzuje takze separacja przed-
miotéw uzywanych do prania i do jedzenia - wszystko po to, aby nie dopusci¢ do kon-
taktu zywno$ci, naczyn etc. z przedmiotami, ktére miaty styczno$é z cze$ciami ciata,
uwazanymi za nieczyste, czyli tymi od pasa w dét.

Starszyzna. W kulturze tej szczegélnym szacunkiem obdarzeni sa ludzie starsi - stad
tzw. rzady starszyzny. Madro$¢ w tej kulturze utozsamiana jest z wiekiem i doswiad-
czeniem, a nie z wyksztalceniem. Stad w spoteczno$ciach bardziej tradycyjnych wciaz
zobaczy¢ mozna mtodych mezczyzn i kobiety, z szacunkiem catujgcych starszych czton-
kéw rodziny w reke (w tekscie m.in. w anegdocie o jednym starym madrym Cyganie
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i jednym mlodym - mlody dziekuje za odpowied? i catuje starszego w reke). Mlodsi nie
powinni zabieraé gtosu, zanim nie wypowiedzg sie starsi. Jesli mtodzi mezczyZni maja
potrzebe dopowiedzenia czego$, powinni, zanim przejda do rzeczy, w swojej wypowie-
dzi doceni¢ zastugi i madros¢ starszyzny i niejako ,,usprawiedliwi¢” zabieranie glosu
w towarzystwie madrzejszym od siebie.

Rodzina. Zszacunkiem i wielka rola ludzi starszych w spoteczno$ci romskiej wigze sie
wielopokoleniowy model rodziny, 6ra jest najwyzsza warto$cig i obejmuje znacznie szer-
szy niz w §rodowisku nie-romskim krag oséb (w tekscie: Czarli, piszgc o swojej rodzinie,
pisze najpierw o babkach i dziadkach - bo sg starsi i nalezy im odda¢ szacunek). Jezeli
na ulicy spotka sie kogos nieznanego, o kim sadzi sie, ze moze byé Romem - nalezy sie
przywitad i zadaé pytanie w jezyku romskim: kim jest, skad pochodzi, czyim jest synem.
Rozmowa w jezyku polskim bytaby oznaka ztych obyczajéw i nieprzestrzegania roma-
nipen. Do 0séb starszych, nawet nieznanych, nalezy zwraca¢ sie ,,ciociu” oraz ,wujku
- zwracanie sie per ,,pani” czy ,,pan” jest oznaka ztego wychowania.

Matzetistwo. Malzeristwa udziela najstarszy cztonek wspdlnoty (moze to by¢ kobieta),
wigzac mtodym rece chusta i wypowiadajgc zyczeniowg formute. Narodziny dziecka sa
w zyciu rodziny najwazniejszym wydarzeniem. Z kolei choroba angazuje pozostatych
cztonkdéw rodziny - do chorego zjezdzaja krewni z catego kraju, nierzadko z zagranicy,
zwlaszcza jesli choroba jest ciezka, zagrazajaca zyciu i wtedy, gdy osoba chora cieszy sie
wielkim szacunkiem (stad relacjonowanie czasem przez media ,,obozowiska cyganskie”
pod szpitalami - oznacza to, ze lezy tam niezwykle szanowana przez Roméw osoba.) Nie
do pomyslenia jest, aby osobe chorg zostawi¢ bez opieki. romska nie zna doméw starcéw,
hospicjéw oraz doméw dziecka - pozostawienie krewnego wsrdd obcych bytoby niewy-
baczalnym ztamaniem kodeksu honorowego. Sztuczne regulowanie ptodno$ci uwazane
jest za nieobyczajne, stad rodziny romskie sa wielodzietne. Rodziny zaktada sie w mto-
dym wieku (15-16 lat, cho¢ powoli, w miare postepujacych zmian, granica ta podnosi sie;
w tekscie: komentarze Roméw przy okazji zbyt wczesnego wydania za maz Dzasminy).
Matzetistwa czesto bywajg aranzowane przez rodzine, zdarzaja sie jednak ,,porwania”,
popetniane przez Pana Mtodego wbrew woli rodziny. Uprowadzenie miodej dziewczyny
- czyli w praktyce spedzenie przez nig nocy poza domem rodzinnym - réwnoznaczne
jest z zawarciem zwiazku malzeriskiego (w tekécie - porwanie Lakrimozy).

Obcy. Sprzed ,,obcymi”, mogacymi zagrozi¢ trwatosci romanipen, wymusza stoso-
wanie taktyki unikania kontaktéw, co wptywa na wybdr zawodéw mozliwie najmniej
narazajacych na kontakt z nie-Romami (gadziami). Stad Romowie najchetniej utrzy-
muja sie z zawodéw niewymagajacych statych, wielogodzinnych kontaktéw ze swia-
tem Obcych, umozliwiajacych ,,niestacjonarne” zarobkowanie i nauczanie fachu przez
przekaz pokoleniowy (z ojca na syna), a nie instytucjonalny. tez katalog zakazanych
kulturowo zawodéw, ktérych uprawianie byloby ztamaniem romanipen.Sg to zawody
zwigzane z kontaktem z wydzielinami z ludzkiego ciata (a wiec nie wolno by¢ lekarzem,
dentysta, pielegniarka ale i np. palaczem w szpitalu miejskim - w tekscie: przypadek
wizyty wujka Dziutika w urzedzie pracy), zwlokami ludzkimi i zwierzecymi (grabarz,
hycel, rakarz). Zakazane sg tez zawody zwigzane z instytucjami, ktére Romowie uwa-
zaja za wrogie sobie i przesladujace Roméw (w praktyce dotyczy to zawodéw munduro-
wych, a wiec policjanta, straznika miejskiego, ale i prawnika - prokuratora, sedziego).

Imiona. W swoim $rodowisku Romowie funkcjonuja pod imionami réznigcymi sie naj-
cze$ciej od imion widniejacych w aktach stanu cywilnego. Te ostatnie zwigzane sa m.in.
z akcja przymusowego osiedlania, ktérej towarzyszyta akcja ,,spisywania” cztonkéw
taboru, ktérzy na potrzeby tej chwili nierzadko wymyslali sobie ad hoctadnie brzmigce
nazwiska. Romowie z grupy Polska Roma nosza nazwiska polskie, nazwiska Lowaréw
i Kelderaszy wskazujg raczej na korzenie wegierskie i rumuriskie (Goman, Kolompar,
Lakatosz), podobnie, jak nazwiska niektérych Roméw Gérskich (Mirga, Gabor, Mastej,
Janczy, Ciureja) - cho¢ w tej grupie zdarzajg sie tez takie, ktére nie wyrdzniajg przed-
stawicieli spotecznos$ci romskiej sposrdd jej chtopskich, géralskich sgsiadéw (Siwak,
Oraczko, Kacica). Imiona romskie nadawane sg do$¢ dowolnie i moga pochodzi¢ od cech
fizycznych, np. Kororo (§lepiutki), Parno (biaty), Kato (czarny); urody i innych waloréw
- Peretka, Rubina, Rupa (srebrna), lub zywotno$ci - Ciuchcia. Popularne sg tez imiona
odro$linne - Réza, Mura (jagoda), Cierema (czeremcha), a takze imiona bohateréw naj-
popularniejszych aktualnie telenowel.

Strdj. Jednym z wyznacznikéw odmiennosci jest takze stréj: stroje kobiece, niezalez-
nie od nakazéw zwigzanych ze skromno$cia, sa niezwykle kolorowe i ozdobne. W stro-
jach meskich brak jednolitego wzorca, ale charakterystyczne dla Roméw sa kapelusze,
kamizelki, szerokie spodnie (zadnych jeanséw!), ozdobne buty oraz meska bizuteria,
bedaca synonimem zamoznosci.

Czas. Specyficzne jest w romskiej spotecznosci takze rozumienie kategorii czasu. Czas
romski jest czasem nieostrym, blizszym temu funkcjonujgcemu na potudniu Europy.
Widad to takze w jezyku, w ktérym okreslenie czasu wymaga dopowiedzenia, doprecy-
zowania (w tek$cie opowiadania Czarli w pewnym momencie méwi ,,Jutro ustyszatem”,
majac na mysli ,,wczoraj”). Przejawia sie to czesto w pewnej niepunktualnosci, nieprze-
strzeganiu termindw (np. urzedowych i trudnosci ze zrozumieniem, ze jesli termin mingt
zaledwie wczoraj - to minat. Dla wielu Roméw fakt, Ze minat wczoraj oznacza, ze wia-
$ciwie nie minat i upieranie sie przy tym przez np. urzednika moze by¢ odbierane jako
jego ztosliwos¢ i dowdd dyskryminacji). Wizyty u rodziny, np. $wiateczne, przeciagaja
sie czasem w tygodnie, co ma swoje konsekwencje np. dla edukacji szkolnej dzieci.

Grupa 2

Po zatrzymaniu w Polsce taboréw®, w szkotach zaczeli sie pojawiaé uczniowie romscy.
Nie byt to proces masowy, ze wzgledu na tradycje kulturowg Romdw, dla ktérej eduka-
cja szkolna nie byta wartoscia, a wrecz mogta zagrozié¢ tozsamosci kulturalnej i silnemu
poczuciu odrebnosci. Z czasem ta sytuacja zaczeta ulega¢ zmianie: w latach 80. XX w.
Krajowy Duszpasterz Roméw, ks. Stanistaw Opocki przedstawit projekt tworzenia tzw.
klas romskich. Takie wyizolowanie dzieci romskich sposréd uczniéw szkét powszechnych
spowodowalo, iz nie byly one narazone na praktyki dyskryminacyjne ze strony polskich
réwiesnikéw i przebywaty w ,,swoim” towarzystwie - dzieki czemu opdr rodzicéw wobec
obowiazku szkolnego nieco zmalat. W tej sytuacji wtadze o§wiatowe zdecydowaty sie na
organizacje klas romskich, ktére umozliwiaty nauke takze kilkunastolatkom, wczesniej
w ogdle nie uczeszczajacym do szkoty albo posiadajacym olbrzymie zalegtosci. Jednak
z czasem okazalo sie, ze to rozwigzanie ma powazne wady: kadra nauczycielska byta
do$¢ przypadkowa, program nauczania - ograniczony do minimum - sprowadzat sie
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36) Przyczyna tego stanu
rzeczy sa takze przepisy

ustawy o pomocy spotecznej,

przyznajace na dzieci

uposledzone dodatki rodzinne,

bedace dla wielu rodzin
romskich jedynym statym

zrodtem utrzymania.

do nauczenia dzieci pisania i dodawania na najprostszym poziomie. Absolwenci takich
klas w zaden sposéb nie doréwnywali poziomem wyksztalcenia swoim polskim réwie-
$nikom. Na poczatku lat 90. XX w., wtadze edukacyjne podjety prébe wycofywania sie
z tego rozwigzania. Zdecydowany protest niektérych rodzicéw sktonit MEN do rezygna-
cji z decyzji administracyjnej i wyboru drogi ,,naturalnej”: zdecydowano nie wznawia¢
naboru i poczekaé na naturalne wygasniecie takich szkét. W roku szkolny, 2008/2009
funkcjonowaty 4 wydzielone klasy dla dzieci romskich (w tacku i Etku). W praktyce
trzeba stwierdzié, iZ wyodrebnianie edukacji romskiej z systemu o$wiaty prowadzi do
zanizania poziomu wyksztalcenia, nie rozbudza aspiracji wérdd tych dzieci i w prak-
tyce nie stwarza mozliwo$ci do kontynuowania nauki. Powoduje takze zarzuty wobec
panstwa polskiego ze strony organizacji miedzynarodowych o utrzymywanie dyskry-
minujgcych praktyk.

Szlachetnym wyjatkiem wérdd klas czy szkét romskich, czesto pogtebiajacych zjawi-
sko gettoizacji tej grupy spotecznej,jest Parafialna Podstawowa Szkota Romska w Suwat-
kach. Zatozeniem, ktére przy$wiecato powstaniu tej szkoty, byto przygotowanie - w ciggu
pierwszych trzech lat edukacji - dzieci z tradycyjnych rodzin grupy Polska Roma do
uczeszczania od klasy IV do szkét masowych (w tek$cie: Czarli pisze o szkole, ze klasy
2.13. uczg sie razem, bo nie ma pieniedzy, a w tej szkole uczniowie maja nadrobié zale-
glosci i chodzi¢ dalej do szkét masowych).Po pietnastu latach funkcjonowania tej szkoty
mozna powiedzieé, ze wrosta ona w pejzaz romskiego srodowiska w Suwatkach (wysyta-
nie dzieci do tej szkoty stato sie ,,w dobrym tonie)”, a takze dorobita sie wtasnego, rom-
skiego nauczyciela. szkoty do 2009 r. byt Jacek Milewski, autor analizowanego opowia-
dania.

Na czym polega specyfika potrzeb edukacyjnych wsréd matych Roméw? Przede
wszystkim, najwazniejsza bariera jest niewystarczajaca znajomo$¢ jezyka polskiego.
Spotykajac na swojej drodze ucznia romskiego, nauczyciel musi mie¢ $wiadomosé, ze
jest to dziecko, ktdérego jezykiem ojczystym jest jezyk romski- jako jezyk codziennych
kontaktéw w domu i na podwérku. 6g uzywania tego jezyka w kontaktach miedzy
Romami ma charakter silnego nakazu kulturowego. Oczywiscie, dzieci romskie znajg
jezyk polski, jednak w stopniu nieporéwnywalnie mniejszym, niz ich polscy réwiesnicy.
Czesto dochodzi do sytuacji, w ktérych dziecko romskie po prostu nie rozumie polece-
nia nauczyciela (stad wyjatkowa pozycja nauczyciela Czarliego, bo "fszysko po naszemu
rozumie”). Dziecko wstydzi sie przyznaé do tego i w konsekwencji nie spetnia oczekiwari
nauczyciela (w tekscie: brak wystarczajacej znajomosci jezyka obrazuje takze epizod
z okre$leniem ,,eksperyment”, rozumianym przez dzieci romskie jako ,,ekskrement”, co
w tej kulturze jest szczegdlnie obrazliwe, nieporozumienie; doktor - doktorat). sytuacja
prowadzi do lokowania tych dzieci w szkolnictwie specjalnym (liczba dzieci romskich
w tych szkotach w Polsce oscyluje w okolicach 30 proc., z czego niewielki odsetek rze-
czywiscie ma zanizong sprawno$¢ intelektualng)®.

Kolejnym problemem jest brak wyposazenia szkolnego tych uczniéw. Przy niemal
powszechnym wsrdéd dorostych Roméw bezrobociu, przy kilkorgu dzieciach w wieku
szkolnym, matki romskie nie sg w stanie zapewni¢ im kompletu podrecznikéw i przy-
boréw szkolnych. Powoli problem ten udaje sie rozwigza¢, dzieki zakupom wyprawek
szkolnych w ramach $rodkéw z rzgdowego Programu na rzecz spoteczno$ci romskiej

w Polsce, jednak nie zawsze te $rodki sa wystarczajace.

Trudnosci ucznidéw romskich wynikaja takze z przeludnienia mieszkan romskich.
Zgodnie z tradycja rodziny romskie majg charakter wielopokoleniowy i wielodzietny,
co powoduje dramatyczne czasem przegeszczenie mieszkan. Z powodu ubdstwawiele
dzieci romskich nie ma nawet wtasnego t6zka, oposiadaniu wtasnego biurka, nie wspo-
minajac nawet o wtasnym pokoju, nie wspominajac. Wiedzieé tez trzeba, ze nawet jesli
w domu jest stét, to niekonieczne jest tam miejsce do odrabiania lekcji: sie przy nim
bowiem zycie calej rodziny. Wielu Roméw jest przekonanych, ze nauka powinna sie
odbywal w szkole, a nie w domu, a koniecznos$¢ spedzania przez uczniéw kilku godzin
w domu nad nauka wciagz pozostaje dla nich niezrozumiata. Uczciwie nalezy przy tym
zauwazy¢, ze ten sposéb myslenia powoli zaczyna odchodzi¢ w przesztosé.

Nalezy wspomnie¢, ze w takich warunkach mieszkaniowych dziecko ma problemy ze
skupieniem uwagi, a w razie problemdéw nie moze liczy¢ na pomoc starszych cztonkéw
rodziny, ktérych formalne wyksztalcenie jest czesto nizsze, niz jego (w tekscie: rodzice
Czarliego nie potrafig dobrze czytaé i pisa¢).Mato kto zdaje sobie sprawe z tego, iz w tej
grupie spofecznej analfabetyzm wcigz stanowi problem. I to, wbrew pozorom, nie tylko
wérdd starszych ludzi - dotyka on takze pokolenia takze dzisiejszych 15- czy 20-latkéw,
opuszczajacych szkoty powszechne!

Nastepna barierg, ktéra napotykajg dzieci romskie, jest brak ksigzek, brak trady-
cji kupowania i czytania prasy, brak stownikéw, atlaséw i innych pomocy szkolnych
(w tekscie: Czarli podczas wakacji czyta ksigzki, otrzymane w nagrode po zakoticzeniu
roku szkolnego, po raz drugi - w domu nie ma innych). By¢ moze te sytuacje mogtoby
zmieni¢ wydawanie ksigzek czy czasopism w jezyku romskim, jednak z powodu wielo-
$ci dialektéw romskich w Polsce sprawa ta na razie ma charakter wylacznie zyczeniowy
(mimo sygnalizowanej w Materiale dodatkowymprdéby zmiany tego stanu rzeczy). Jesli
pojawig sie w szerszym wymiarze teksty kultury w jezyku romskim, mozliwe, ze ucznio-
wie romscy w wiekszym stopniu zaprzyjaznig sie z wszelkiego rodzaju ksigzkami.

Trzeba tez mie¢ na wzgledzie, Ze raczej niespotykana w polskiej obyczajowosci liczeb-
no$¢ rodziny zmusza zaréwno dzieci, jak i matki, do glosnych wypowiedzi, gwattownych
gestéw - ktére sg niczym innym, jak sposobem na zwrdcenie na siebie uwagi, a ktére
na nie-Romach mogga robi¢ wrazenie nadpobudliwosci, hatasliwosci, agresji. , ale takze
urzednicy czy lekarze, skarza sie na ,,ciagle krzyczace Cyganki”, nie zdajac sobie sprawy
z tego, ze nie jest to przejawem ztej woli czy pretensji, ale nawykiem wymuszonym przez
okolicznosci zyciowe. W przewazajacej wiekszosci romskie matki osoby zyjace w sil-
nym stresie, wynikajacym z niepewnosci dnia jutrzejszego, nieumiejace sobie radzié
z roztadowaniem tego stresu, a co najwazniejsze, nieprzyzwyczajone do partnerskich
rozméw i wspdlnego rozwigzywania probleméw edukacyjnych ucznia. warto poswie-
ci¢ nieco czasu na ,,oswojenie” ich z przyjazna, otwarta wersja szkoty. Ich zyczliwos¢
i zaufanie mozna zdoby¢ po prostu chwalac szkolne sukcesy dziecka. Z drugiej strony -
zte do$§wiadczenia Romdw z polskim systemem edukacji powoduja, ze kazda préba kry-
tyki, nawet uzasadnionej, odbierana jest jako przejaw dyskryminacji: rodzice romscy
nie znajg bowiem sytuacji, w ktérej szkota chwali romskiego ucznia.

Dyskryminacyjne zachowania ze strony nauczycieli i personelu szkoty, jak réwniez
polskich réwiesnikdéw, sg jedna z gtéwnych przeszkéd w wyréwnywaniu szans edukacyj-
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nych tej grupy. Dzieci romskie czesto sa gorzej ubrane i wyposazone, zatem tatwiej staja
sie obiektem zto$liwych docinkéw. Brak integracji miedzy uczniami romskimi a polskimi
wynika tez z umiejetno$ci spotecznych uczniéw romskich. Brak edukacji przedszkolne;j
powoduje nie tylko deficyt jezykowy, ale przyczynia sie do braku zdrowych kontaktéw
spotecznych z polskimi réwiesnikami. Wszelkie uprzedzenia, w tym takze etniczne,
dzieci wynoszg z doméw. Stworzenie mozliwosci wspdlnej zabawy i nauki na jak naj-
wczesniejszym etapie zycia powoduje, ze dzieci i romskie i nie-romskie majg szanse
wyjs¢ z przedszkola ,,zaimpregnowane” na negatywne stereotypy i wynie$¢ dzieciece,
»mieszane” przyjaZznie. Niestety, zamiast tego romskie dzieci czesto staja sie obiektem
swoistego przesladowania, co - zwzgledu niezwykle wazna na pozycje dziecka w rodzi-
nie romskiej - rodzice ich odbierajg szczegdlnie bolesnie. Zdarza sie, ze chcac uniknaé
wystawienia swoich dzieci na kompromitacje lub upokorzenie zabieraja je ze szkoty.
Niestety, problem tzw. miekkiej dyskryminacji jest - jesli nie ukrywany - to z pewno-
Scig bagatelizowany przez nauczycieli. W przypadku Roméw, gdzie poczucie godnosci
jest niezwykle silne, wszelkie przejawy tego typu zachowan, poglebiajace od lat istnie-
jace w spotecznosci romskiej poczucie ,,bycia obywatelami drugiej kategorii” powoduja
odwracanie sie od szkoty i edukacji.

Powszechna bieda powoduje, ze wycieczki szkolne czy wyjazdy wakacyjne sg dla
dzieci romskich zazwyczaj niedostepne (w tekscie: Czarli nigdy nie byt na obozie wedrow-
nym, koloniach, nie wie, Ze Torut stynie m.in. z piernikéw, wczesniej nie byt w kinie na
filmie dla dzieci). Temu ostatniemu problemowi tatwo zaradzi¢, finansujac kolonie czy
zimowiska ze Srodkéw wspomnianego wyzej Programu.Jednak w matych miejscowo-
$ciach, gdzie bezrobocie sporo przekracza srednig krajowa, taka forma pomocy moze
stal sie przyczyng niechetnej reakcji polskiej wiekszosci, czesto réwnie biednej. Mato
kto zadaje sobie trud, zeby te operacje przeprowadzaé z wiekszym taktem - mimo, iz
pierwotnym zalozeniem tego programu bylo organizowanie integracyjnych wyjazdéw
dla dzieci z ubogich rodzin polskich i romskich.

Wielu rodzicédw romskich postrzega szkote jako narzedzie asymilacji. Wielu nauczy-
cieli wcigz bowiem nie bardzo rozumie fundamentalna réznice miedzy asymilacja a inte-
gracja. Tymczasem dla osiggniecia integracji konieczne jest podtrzymanie tozsamo$ci
etnicznej ucznidw romskich. edukacji odbija sie zresztg takze na stanie samo$wiado-
mosci Roméw- brak wyksztalcenia formalnego prowadzi z czasem do utraty wlasnej
kultury (w tekscie: Czarli nie styszat nigdy o Papuszy - znanej romskiej poetce, nie zna
okreslenia Chatadytka Roma, dzieci nie znajg nazwy w jezyku romskim na Boze Naro-
dzenie).

Inny problem, to silne tabu seksualne, stanowigce jedng z najwazniejszych barier
edukacyjnych w odniesieniu do dziewczynek romskich. Dziewczynki po pierwszej men-
struacji staja sie kandydatkami na Zone. romscy, obawiajac sie uprowadzenia dziewczy-
nek ze szkoty, czesto chronig swoje cérki - zabraniajgc im uczeszczania do szkoty (w tek-
$cie:16-letnia siostra Czarliego, Cierhen, nie chodzi do szkoty z obawy przed porwaniem).
Zatem dziewczynki te koticzg swoja edukacje na poziomie IV-VI klasy podstawowej. By¢
moze szansg na zmiane tych zachowan jest obecno$¢ w szkotach asystentéw edukacji
romskiej (Roméw zatrudnianych w szkotach w charterze swoistych przedstawicieli spo-
leczno$ci: w roku szkolnych 2009/10 - w catym kraju w szkotach pracowato ok. 100 asy-

stentéw), stanowigcych rekojmie wlasciwych, tzn. skromnych zachowan dzieci, w tym
zwlaszcza dziewczat. Z tego tabu wynika takze problem ¢éwiczen na lekcjach wycho-
wania fizycznego lub na basenie: dziewczynki nie powinny ¢éwiczyé w kusych strojach
sportowych, poniewaz zakaz pokazywania pewnych cze$ci ciata (nogi, ramiona) wcigz
jest dosy¢ silny i moze by¢ Zrédtem dyskomfortu psychicznego. Problem jest tez z pty-
waniem: kobiety romskie - jesli zdecyduja sie na publiczne zazywanie kapieli, zazwyczaj
czynig to w dtugich do kostek sukienkach (w tekscie: Czarli, pisze, ze chtopaki ptywaja
w spodniach, a dziewczyny catkiem ubrane wskakuja do wody).

Chlopcy z kolei czesto zbyt wezesnie koricza edukacje z powodu kulturowego nakazu
jak najszybszego zarabiania na swoja rodzine. Wsréd Roméw matzenistwa miedzy 15-lat-
kami nie sg niczym szczegdlnym (pomijam tu aspekt prawny tego zjawiska), w $lad za
malzeristwem idzie pojawieniu sie na §wiecie potomstwa, co powoduje, konieczno$é
utrzymania rodziny. Kilkunastoletni chtopcy porzucajg szkote, udajac sie ze starszymi
na zagraniczne wyjazdy zarobkowe, pozwalajace - po kilku letnich miesigcach muzyko-
wania w Niemczech, Szwajcarii czy Wielkiej Brytanii - przywiez¢ srodki wystarczajgce
na przezycie zimy. Zjawisko to znaja niemal wszyscy nauczyciele, ktérym w listopadzie
przychodzi zetkna( sie ze swymi uczniami, z ktérymi kontakt stracili np. w marcu (w
tek$cie: Czarli nie chodzit do szkoty do 9 roku zycia, bo najpierw byt z rodzing w Szwe-
cji, pdzniej w Niemczech).

Romowie z grupy Bergitka, w odréznieniu od grupy Polska Roma (bohater opowia-
dania wywodyzi sie z tradycyjnej grupy Polska Roma), wykazuja duzo wieksze zaintere-
sowanie sprawami edukacji i integracji spotecznej. W roku akademickim 2009/10 w Pol-
sce studiowato 56 oséb deklarujacych pochodzenie romskie - wiekszo$¢ z nich stanowili
Romowie GOrscy, a $cislej méwiac: kobiety z tej grupy.

Grupa 3
Obawa przed ztym wpltywem $wiata nie-Roméw na Roméw powoduje ich izolacje. Z dru-
giej strony - $wiat wiekszo$ciowy postrzega Roméw niemal wytgcznie przez pryzmat
negatywnych stereotypdw, ktére ze wzgledu na wzajemny izolacjonizm nie mogg zostaé
zweryfikowane. Wzajemne kontakty sg ograniczone i obejmujg gtéwnie sfere urzedowg
- kontakty z instytucjami. Te sa trudne, gdyz Romowie maja zbyt niskie wyksztatcenie,
aby dobrze rozumiel przepisy prawa, jezyk ,,urzedowy” jest dla nich czesto niezrozu-
miaty, w urzedach czesto spotykaja sie z niechecia, strachem i nieskrywang pogarda
(w tekscie - w urzedzie pracy pytanie urzedniczki: Czego Cygany chcecie?). W tekscie
opowiadania wyrazna jest obawa przed policja i dyktowana strachem pogarda wobec
przedstawicieli wtadzy (w tekscie: tam gdzie Dzastin nogi myje tam policja wode pije
- kulturowo motywowana nieczysto$¢ wody, w ktérej umyto nogi). Z drugiej strony -
$wiat wiekszo$ciowy nie zna zasad, wedtug ktérych zyja Romowie (w tekscie - urzed-
nicy Urzedu Pracy proponujg Romowi zawdd w tej kulturze nieczysty). Nieznajomos$é
regut $wiata romskiego powoduje, ze Romdéw uwaza sie za leniwych oszustéw, zarabia-
jacych na zycie kradziezami i zebractwem. W $§wiadomosci potocznej nie-Roméw nie
funkcjonuje, na przyktad, sSwiadomos¢, ze dla niektérych grup Roméw zebractwo jest
wykroczeniem przeciw romanipen.

W wyniku nieporozumienia jezykowego paniczna reakcje wyzwala takze informa-
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cja, ze szkote odwiedzi kurator - dzieci to okreslenie kojarza wytacznie z kuratorem
sagdowym. Kontynuacja tych nieporozumien jezykowych jest scena ze znanym dzienni-
karzem (w tekscie: dziennikarz odpowiada Kachni, ze moze jej brata ,,zna z widzenia”.
Pada odpowiedz: Jeszcze nie siedzial).Dzieciom termin ,,z widzenia” kojarzy sie wyltgcznie
z widzeniem wieziennym, co obrazuje rodzaj relacji ze $wiatem gadziéw. To wzmacnia
jeden z elementéw negatywnego stereotypu dotyczacego Romdéw: przekonanie o szcze-
gdlnej kryminogennosci tego srodowiska. Do opinii publicznej rzadko docieraja infor-
macje, ze Romowie nierzadko padajg ofiarami ,,pomytek sadowych” i zbyt pospiesznych
procedur karnych (prowadzgcy moze tu uzy¢ jako argumentu glo$nego w 2008 r. przy-
padku rumunskiego Roma Claudia Crulica, ktéremu stuzba wiezienna krakowskiego
aresztu na ul Montelupich pozwolita zagtodzi¢ sie na $mier¢).

Poczucie godnosci i szacunku wobec starszych widaé takze w scenie sylwestrowe;j,
kiedy jeden z uczestnikéw zabawy ubliza przemawiajgcemu prezydentowi, a ten nie
reaguje - dla Romdéw niezrozumiaty jest brak reakcji na uwtaczajace starszym zacho-
wanie. Jednoczes$nie scena ta pokazuje takze zachowania rasistowskie wobec Roméw
jednego z uczestnikéw zabawy sylwestrowej (w tekscie: Wypierdalaé czarnuchy). Strach
przed takimi zachowaniami nie-Roméw, by¢ moze, jest powodem dla ktérego Czarli
nigdy wczes$niej byt w kinie z rodzicami.

Jednocze$nie zdarzajace sie niekiedy kontakty réwiesnicze pozwalaja na zmiane wza-
jemnego nastawienia zaréwno wsérédd dzieci (w tekscie: Dawid jest Polakiem ale wpozo),
ale takze w ich domach (w tekscie: wizyta Czarliego w domu Dawida i vice versa). Istotne
jest, aby prowadzacy zwrdcit uwage na wystepujace wsréd Roméw przekonanie, ze nie-
Romowie sg Zle do nich nastawieni (w tek$cie - przypadek Czarciego, ktéry wychodzac
z domu Dawida pokazuje jego rodzicom, ze niczego nie ukrad?) i co jest przyczyna tego
przekonania.

Relacje miedzy dwoma swiatami wskazuje marzenie Czarliego, aby ,,Polacy nie patrzyli
na nas i mysleli: ztodzieje i oszusci i ktamcy”. wzajemnych stosunkdw, ksztattujacych
kontakty, dopelnia obraz deportacji rumuriskich Roméw z Polski. Jednoczesnie Czarli,
opowiadajac o swoim dziadku, wspomina jego dobre kontakty z nie-Romami.

Jednym z niewielu przejawéw dobrych kontaktéw obu $wiatéw jest postaé nauczy-
ciela. Dzieki znajomosci jezyka romskiego staje sie on dla Roméw bardziej wiarygodny,
zna i szanuje ich obyczaje, cho¢ nie zawsze sie z nimi zgadza. Udzial nauczyciela w Zyciu
swoich podopiecznych wskazuje, ze zamkniety $wiat Roméw otwiera sie dla tych, kté-
rzy darzg ich szacunkiem, nawet, je$li réznig sie z nimi w opiniach (w tekscie - zaptatg
za przystuge wyswiadczong wujkowi Dzastinowi jest prosba nauczyciela, aby z zeszytéw
szkolnych cérki nie robit podpatki; za uratowanie od wstydu przy okazji kapieli nauczy-
ciel zada od Rikarda, aby nauczy! sie tabliczki mnozenia). Wzajemne zwiazki sa mozliwe,
jesli sg oparte na szacunku dla odmiennosci.

Prowadzacy powinien podda¢ dyskusji eksperyment pedagogiczny, ktérego uczestni-
kiem jest Czarli i jego koledzy - szkote romska. Dlaczego uczniowie nie chodzg do zwy-
ktej szkoty, dlaczego musza sie uczy¢ polskiego w szkole innej niz powszechna, dlaczego
w tej szkole wszystkie roczniki uczniéw uczg sie razem? Dlaczego w Europie i w Polsce
uczniowie romscy maja takie klopoty z edukacja? Czy spowodowane sa one wytacznie
ich odmiennoscia kulturows, czy tez moze nieumiejetnoscia $wiata wiekszo$ciowego

dostosowania nauki dla dzieci z innej kultury? Dzieci, bedacych przeciez obywatelami
polskimi. Jakie to moze mie¢ konsekwencje w przysztosci - wida¢ po losach pokolenia
rodzicédw uczniéw (brak wyksztalcenia, brak dobrej znajomosci jezyka polskiego, brak
pracy, problemy z wymiarem sprawiedliwosci, nieche¢ spoteczna wobec Roméw i strach
Romdw przed $wiatem wiekszo$ciowym).

Prowadzacy moze tez zwrdci¢ uwage na transmisje wzorcéw - z jednej strony mity
zwyczaj (ze szkoty Dawida) przynoszenia kolegom cukierkéw z okazji urodzin, z drugiej
- zjawisko wachania kleju, importowane ze szkoty powszechne;.
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W jakim jezyku modla sie Tatarzy?

Autorka: dr Katarzyna Gérak-Sosnowka jest adiunktem w Katedrze Socjologii Szkoty
Gléwnej Handlowej w Warszawie oraz cztonkiem Zarzadu Stowarzyszenia ARABIA.pl.
Naukowo zajmuje sie spoteczno-ekonomicznymi problemami swiata arabskiego oraz
spoteczno$ciami muzutmariskimi w Europie, a w zakresie edukacji nieformalnej - popu-
laryzacja wiedzy o kulturach muzutmanskiej Azji i Afryki. Od 2005 r. przeprowadzita
kilkadziesigt warsztatéw o swiecie islamu dla uczniéw szkét ponadpodstawowych, stu-
dentdw, nauczycieli i pracownikéw NGO. Jest takze wspdtautorka materiatéw dydaktycz-
nych , Jezyki §wiata” (2008) oraz ,W kregu kultury islamu” (2007, thum. ang. 2009).

Temat zaje¢

Kultura polskich Tataréw.

Wielkos¢ grupy: okoto 20 oséb

Czas trwania zaje¢: dwa razy 45 min (90 min.).

Po zakonczeniu zajeé uczestnik:

« zna podstawowe informacje na temat polskich Tataréw oraz filary islamu;

+ potrafi wskazaé przyktady sztuki sakralnej polskich Tataréw;

« rozumie role jezyka arabskiego w islamie i kulturze Tataréw;

« rozumie role kaligrafii w kulturze muzutmanskiej;

« ma $wiadomo$¢ przenikania kultur na przyktadzie asymilacji kulturowej i jezyko-
wej Tataréw w Polsce.

Materialy wykorzystywane w czasie zajec:
« prezentacje PowerPoint, laptop i rzutnik multimedialny (ewentualnie wydrukowane
kolorowe zdjecie)

Opis zaje¢

1. Prowadzgcy/a dzieli uczestnikéw na czteroosobowe grupy i pokazuje im zdjecie

Pememmmmemms  (Prezentacja zatytulowana: tatarzy_muhiry.pdf). Ich zdaniem jest odgadniecie, skad

tatarzy_mubhiry.pdf

pochodzi zdjecie i co przedstawia.

2. Reprezentant kazdej grupy na forum przedstawia opinie grupy i uzasadnia ja. Pro-
wadzgcy/a stara sie wynotowac interpretacje, podawane przez uczniéw - dzielac je
na: bliskowschodnie, polskie/stowiatiskie, inne.

3. Prowadzgcy/a wyjasnia, skad pochodzi zdjecie. Przybliza uczniom pochodzenie i kul-
ture polskich Tataréw (por. Informacja o polskich Tatarach).

4. Prowadzacy/a zadaje pytanie dotyczace jezyka w jakim modlg sie Tatarzy - po pol-
sku, tatarsku czy arabsku? Prowadzgcy/a zbiera argumenty, przedstawiane przez
uczestnikéw.

EEEEEENEEEm 5. Prowadzacy/a przedstawia zdjecia Koranu w tatarskim meczecie (prezentacja Power-

zatytutowana tatarzy_koran.

pdf), chamaitu (prezentacja
PowerPoint zatytulowana
tatarzy_chamail.pdf)

oraz prezentacje muhiréw
(prezentacja PowerPoint
zatytutlowana tatarzy_mubhiry.pdf

Point zatytulowana tatarzy_koran.pdf), chamaitu (prezentacja PowerPoint zatytu-
lowana tatarzy_chamail.pdf) oraz prezentacje muhiréw (prezentacja PowerPoint
zatytulowana tatarzy_muhiry.pdf). Omawia role jezyka arabskiego w religii Tataréw
oraz role kaligrafii w islamie.

Uwaga

Prowadzacy moze zainicjowaé dyskusje uczestnikéw poprzez zadanie pytan:

« Chrzescijatiskie nabozenstwa byty prowadzone w tacinie, jednak stopniowo wprowa-
dzano do liturgii jezyki lokalne. Z jakich powodéw w przypadku islamu analogiczny
proces nie jest mozliwy?

» Przeanalizuj tekst Zrédlowy, wypowiedZ Tatara na temat muhirdw. Czego mozna sie
z niego dowiedzie¢ o zyciu Tataréw i o samym autorze wypowiedzi?

Zadanie dodatkowe dla uczestnikéw moze polegaé na wyszukaniu w Internecie przy-
ktadéw kaligrafii arabskiej, tradycyjnej i wspdtczesnej. Czym rézni sie one od tatarskich
muhiréw?

Materialy pomocnicze

« Informacja o Tatarach polskich (tekst)

« Jezykireligia Tataréw (tekst)

Mubhiry w Polsce (prezentacja PPT + opis; fot. Michat tyszczarz)

« Zdjecie $ciany z meczetu w Bohonikach (plik PDF + opis; fot. Michat Lyszczarz)

« Zdjecie z meczetu w Kruszynianach (plik PDF + opis; fot. Michat tyszczarz)

» Strona z chamaitu (plik PDF + opis; ze zbioru Bogustawa R. Zagérskiego, Instytut Ibn
Chalduna).

e Tatar o muhirach(tekst Zrédtowy + interpretacja).

Bibliografia
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tiethnica, Warszawa 2000.

« K.Gérak-Sosnowska, Muzutmanie w Polsce, [w:] K. Gérak-Sosnowska, M. Kubarek, W
kregu kultury islamu. Materiaty dla nauczycieli szkét ponadpodstawowych, ARABIA.
pl i Polski Komitet ds. UNESCO, Warszawa 2007.

M. Konopacki, Tatarzy - polscy muzutmanie, ,,Jednota”, nr 8-9, 1991, www.jednota.
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« A. Nalborczyk, Islam w Polsce, ,,Nie bdj sie islamu”, Wiez 2006, www.wiez.com.pl/
islam/index.php?id=24.
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Tatarzy polscy — podstawowe informacje

Polske zamieszkuje okoto 25 tys. muzutmanéw. Zdecydowang wiekszo$¢ stanowig imi-
granci z réznych zakatkéw $wiata islamu - Turcji, paristw arabskich, bytej Jugostawii,
Wspdlnoty Niepodlegtych Paristw, a takze Afryki Subsaharyjskiej i Azji Potudniowej. Sg
to muzutmanie naptywowi, podobni do tych, ktérzy w znacznie wiekszej liczbie zamiesz-
kuja panstwa Europy Zachodniej. Jednak historia islamu w Polsce jest znacznie dtuzsza
i zwigzana z obecno$ciag rdzennych polskich muzutmanéw - Tataréw.
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3 Nalezy podkresli¢, iz Tatarzy
postugiwali sie jezykami
nalezacymi do tzw. grupy
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postaci ludzkich i zwierzecych
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Obecno$¢ Tatardw w Polsce ma ponad 600-letnig historie i jest bezposrednim efektem
najazdéw mongolskich, ktére swoim zasiegiem objety takze Europe Wschodnig. Za sym-
boliczna date poczatkédw osadnictwa Tataréw na terytorium Rzeczypospolitej uwaza sie
rok 1397, kiedy w Rocznikach Dtugosza pojawita sie pierwsza wzmianka na ten temat.
Poczatkowo Tatarzy osiedlali sie przede wszystkim w Wielkim Ksiestwie Litewskim, a od
XVII w. - kiedy ich populacja byta najliczniejsza - takze w Koronie.

W ciagu kilku wiekéw obecno$ci Tataréw w Polsce nastapita ich catkowita integracja,
a pod wieloma wzgledami takze asymilacja. Najpierw zmianie ulegt tryb zycia Tata-
réw: z tradycyjnego koczowniczego na osiadty. Wigzalo sie to z nadawaniem im ziemi
przez ksiecia Witolda w zamian za pelnienie stuzby wojskowej. Przez dtugie wieki stano-
wita ona podstawowe zajecie polskich Tataréw. Warto wiedzie¢, ze Tatarzy byli zawsze
w petni lojalni wobec Polski i nigdy nie przejawiali zadnych dazen do tworzenia wia-
snego panstwa, cho¢ byli i nadal sg §wiadomi swojej odrebnosci etniczno-religijnej. Po
zmianie trybu zycia przyszedt czas na proces asymilacji jezykowej, w wyniku ktérego
Tatarzy juz w XVIII w. zatracili znajomos¢ jezykéw rodzimych i zaczeli postugiwac sie
polskim (ewentualnie dialektem polsko-biatoruskim®). Jezyk polski umozliwiat im nie
tylko kontakt ze spoteczeristwem polskim, ale takze komunikacje miedzy soba.

Asymilacja jezykowa miala jeszcze jedna, znacznie wazniejszg przyczyne: Tatarzy
nigdy nie byli spotecznoscia zamknietg, przeciwnie: zawierali maltzenistwa mieszane,
tworzyli swoje nazwiska rodowe, dodajac do imienia ojca stowiariskg koricéwke -icz (np.
Jézefowicz, Abrahamowicz), takze przyswoili liczne elementy kultury lokalnej. W ten spo-
séb do obrzedowosci tatarskiej przedostato sie wiele elementéw tradycji ludowej i chrze-
Scijaniskiej. Polscy Tatarzy obchodzg Boze Narodzenie, Wielkanoc, a takze Wszystkich
Swietych, a matzeristwa zawierajg coraz czeéciej na wzdr chrzedcijariski — w $wiatyni,
cho¢ wich przypadku jest nig meczet. W tatarskich ceremoniach pogrzebowych obecne
sg niekiedy wierice i trumny - elementy obce islamowi, za$§ w kondukcie pogrzebowym
mogg bra¢ udziat takze kobiety. Nagrobki tatarskie odréznia od chrze$cijatiskich jedynie
symbol pdtksiezyca i zapisane w jezyku arabskim formuty basmali*® i szahady, niekiedy
nawet pojawiaja sie na nich portrety zmartych, co jest w sprzecznosci z muzutmariskg
zasada ikonoklazmu®. Nalezy doda¢, ze proces akulturacji przebiegat cho¢ w znacznie
mniejszym stopniu, takze w druga strone: Polacy przejmowali niektére zwyczaje tatar-
skie. Swiadczy o tym choéby uczestnictwo polskich chlopéw, jeszcze w potowie ubie-
glego wieku, w tatarskich obrzedach wywotywania deszczu: najwyrazniej wierzyli oni
w skuteczno$¢ tych magicznych praktyk.

Izolacja od gléwnego nurtu islamu oraz wptywy kultury Stowian i chrzescijan, przeto-
zyly sie takze na sposdb praktykowania filaréw islamu. Tatarzy modla sie przede wszyst-
kim podczas piatkowych modlitw zbiorowych - przestrzeganie pieciu modlitw dzien-
nie o z géry wyznaczonych porach (salat) bytoby trudne do wykonania. Z tego samego
wzgledu Tatarzy nie przestrzegaja restrykcyjnie postu (saum) w miesigcu ramadan -
zachowujg natomiast umiar w jedzeniu i piciu, oraz powstrzymuja sie od spozywania

Liczbe rdzennych muzutmandw w Polsce szacuje sie obecnie na 3-5 tys. oséb. Sa oni
catkowicie zintegrowani ze spoteczenstwem polskim, od ktérego odrdznia ich tylko reli-
gia (ograniczona do sfery prywatnej) oraz, czasami, wyglad. Na skutek procesu akultu-
racji tatarski islam ulegt w pewnym stopniu ,,slawicyzacji” - jednak to wtasnie ten pro-
ces umozliwit Tatarom zachowanie ich kulturowej odrebnosci, zapobiegajac catkowitej
asymilacji.

Stowniczek pojec

Basmala - formuta bismi llahi r-rahmani r-rahim (W imie Boga mitosiernego, lito$ci-

wego), od ktérej zaczynajg sie sury koraniczne, czesto rozpoczyna takze przemdéwienia

i teksty religijnych muzutmandéw

Filary islamu: pie¢ obowigzkéw religijnych muzutmandw, zwigzanych z praktykowaniem

wiary: wyznanie wiary, pielgrzymka, modlitwa, post i jalmuzna:

1. Szahada - wyznanie wiary. Brzmi ona: La ilaha ill Allah, wa-Muhammadun rasul
Allah (Nie ma boga innego niz Bég, a Mahomet jest wystannikiem Boga). Trescig
nawiazuje do podstawowego dogmatu islamu - wiary w jednego Boga. Nowo naro-
dzonym dzieciom szepcze sie szahade do ucha. Wypowiedzenie szahady jest takze
warunkiem przejscia na islamu.

2. Hadzdz - pielgrzymka do Mekki. Powinien jg odby¢ kazdy muzutmanin przynaj-
mniej raz w zyciu, o ile pozwala mu na to zdrowie i mozliwo$ci finansowe. Podczas
pielgrzymki muzutmanie z calego $wiata jednoczg sie.

3. Salat - modlitwa o $cisle wyznaczonych porach. W panstwach muzutmanskich przy-
pomina o niej muezzin z wiezy minaretu. Muzutmanie modla sie w kierunku Mekki
(kibla). Przed modlitwa nalezy sie odpowiednio ubra¢, a takze dokona¢ ablucji. Muzut-
manie modlg sie bez obuwia.

4. Saum - post, ktéry trwa caty miesigc Ramadan. Polega on na nie spozywaniu pokar-
méw ani napojéw od $witu do zachodu storica. Wieczory i noce spedzajag muzutma-
nie na wspdlnych biesiadach, jest to czas zadumy i kontemplacji

5. Zakat -jalmuzna przekazywana na rzecz potrzebujacych, ubogich, sieroty etc. Wynosi
2,5% majatku.

Kurban Bajram - Swieto Ofiarowania (arab. Id al-Adha), najwazniejsze $wieto w islamie.

Upamietnia ofiare zlozong przez Ibrahima (Abrahama) Bogu. W wersji muzutmariskiej

miat on ztozy¢ w ofierze swojego syna - Isma’ila (Ismaela, nie jak w chrzescijariskiej -

Izaaka). Id al-Adha wieniczy pielgrzymke do Mekki. Podczas tego $wieta muzulmanie

przygotowuja specjalne potrawy, modla sie w meczecie odwiedzaja groby, ale takze roz-

dajg prezenty i stodycze. Z okazji Id al-Adha wielu muzutmanéw przekazuje datki na
rzecz potrzebujacych.

Ramadan - miesigc ksiezycowy w kalendarzu muzutmanskim, w ktérym wyznawcy

islamu poszcza (saum).

Ramazan Bajram - (arab. Id al-Fitr), $wieto wieficzace post w miesigcu Ramadan. Muzul-

manie spotykaja sie wéwczas rodzinnie i obdarowuja stodyczami. Jest to swieto dziek-

uzywek (obchodzg takze dwa najwazniejsze muzulmarskie §wieta - Kurban Bajram
islamu i obrzedowosci religijnej . . . . . . . )
w tradycjach polskich Tatarow,  RAMazan Bajram). Zakat jest zinstytucjonalizowany, aczkolwiek istnieje sadoga - forma
[w:] Arabowie - islam - $wiat,

M. Drickan, | Korczak (red), jatmuzny. Ze wzgleddéw finansowych pielgrzymka do Mekki (hadzd?) jest przywilejem rzysza takze modlitwy w meczecie oraz rozdawanie jatmuzny.
prdem. k00T = B32BT piewielu®. Sadoga - dobrowolna jatmuzna rozdawana przez polskich Tataréw. Czesto sg to stodycze.

czynne - za mozliwo$¢ zakoniczenia postu i odpuszczenia grzechéw. Obchodom towa-
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Jezyk i religia Tatarow

W praktyce religijnej Tataréw polskich mozna znalez¢ zaréwno jezyk arabski jak i pol-
ski, a takze specyficzna, unikatowa forme jezyka polskiego zapisywanego alfabetem
arabskim.

W jezyku arabskim spisany jest Koran - Swieta Ksiega islamu. Pismo arabskie jest
uznawane za $wiete: ze wzgledu na to, ze Koran zostat objawiony w jezyku arabskim,
ttumaczenie na inne jezyki jest niemozliwe. Takze modlitwa musi odbywac sie po arab-
sku. Chociaz obecnie mozna spotkac sie z licznymi ttumaczeniami Koranu, w tym na
jezyk polski, nalezy pamietad, ze maja one wytacznie charakter interpretacji. Muzutma-
nie, niezaleznie od szeroko$ci geograficznej i jezyka ojczystego, odprawiajg salat (piecio-
krotna modlitwe) w jezyku arabskim; takze po arabsku nawotuje muezzin do modlitwy
(azan). Inne modlitwy moga by¢ wypowiadane w jezykach ojczystych, jednak ta piecio-
krotna, stanowigca filar islamu, jest odmawiana wytacznie po arabsku.

Tatarzy znajg jezyk arabski w stopniu ograniczonym. Takze w przesztosci nie méwili
po arabsku - jezyki ojczyste polskich Tataréw, pochodzgce z grupy turkijskiej, zanikty juz
w XVIII w. i od tego czasu postugiwali sie oni jezykiem polskim. Obecnie jedynie mtode
pokolenie zna podstawy jezyka arabskiego, umozliwiajgce mu aktywny udziat w zyciu
religijnym. Starsi cztonkowie spotecznosci tatarskiej nie mieli mozliwo$ci nauczenia sie
tego jezyka. Nalezy pamietad, ze Tatarzy polscy przez dtugie wieki funkcjonowali z dala
od Bliskiego Wschodu, a kontakty z tym regionem byty do niedawna ograniczone.

Pomimo tego, Tatarzy gloryfikuja jezyk arabski, uznajac jego wage dla islamu. Wida¢
to w religijnym pi$miennictwie Tataréw, zwanym kitabowym (arab. kitab ksigzka). Jest
ono wprawdzie spisane w jezyku polskim bad?Z biatoruskim, ale za pomoca liter alfa-
betu arabskiego. Zapisywanie przez Tataréw pismem arabskim (cho¢ w jezyku polskim)
religijnych ksiag byto wyrazem szacunku dla pisma arabskiego, a ponadto wzmacniato
ich religijny charakter. Jezyk arabski zdecydowanie rézni sie od jezyka polskiego pod
wzgledem fonologicznym. Z tego powodu trzeba byto przystosowaé alfabet arabski do
polskich dZwiekdw: literom arabskim przypisano litery polskie, czesto o innych brzmie-
niu, wyrazajace gloski, ktérych w jezyku arabskim nie ma. Z tego powodu pismiennictwa
kitabowego nie przeczyta ani osoba méwigca po polsku, ani osoba méwigca po arabsku.
Pi$miennictwo kitabowe ma obecnie wartos$¢ historyczng i naukowa, stanowiac unikat
na skale miedzynarodowa. Wspétcze$nie modlitewniki i literature religijng (poza Zré-
dtami religijnymi, np. Koranem) Tatarzy opracowujg w jezyku polskim.

Admiracje jezyka arabskiego wida¢ takze w muhirach,czyli ozdobach z napisami
koranicznymi (takze basmalg szahadg), stuzacych do zdobienia $cian doméw i meczetéw.
Mubhir stowo pochodzenia tureckiego (miihiir) i oznaczapieczeé. Do niedawna muhiry
byty w Polsce niedostepne, wiec Tatarzy wyrabiali je recznie. Obecnie coraz czesciej
mozna spotkaé muhiry sprowadzane z zagranicy. Nie réznia sie one trescia od tych pol-
skich, gdyz wersety z Koranu zapisywane sa wytacznie po arabsku.

Tatar o muhirach

Ponizej znajduje sie fragment wywiadu z Tatarem, mieszkajgcym na wschodzie Polski,
na temat roli muhiréww kulturze tatarskiej. Wywiad przeprowadzit Michat tyszczarz,
wiosnag 2008 r., na potrzeby realizowanego wraz z autorka tego opracowania badania

stosunku Tataréw do muzutmanskiej kultury konsumpcyjnej*:

Odkad pamietam miatem muhir w pokoju. Kiedys byto o nie trudno, teraz nie ma
problemdw, bo duzo jest z krajéw arabskich przywozonych. To, ze sa brzydkie i jakie$
takie plastikowe to inna sprawa. Obrazki na odpustach tez nie sa przeciez piekne.
Dobrze, ze muhiry w ogdle sa. Nie ma co narzeka¢, sa tanie, taka przemystowa, masowa
robota. Muhiry arabskie mozna nawet za darmo dosta¢, ja sam kiedy$ na religii dostalem
w nagrode za postepy w czytaniu Koranu. Teraz kazdy moze mie¢ mubhir, tadny mozna
sobie z zagranicy sprowadzi¢ (...).To juz nie jest to co kiedy$, gdy byt to skarb. Muhiréw
byto mato, z pokolenia na pokolenie sie je przekazywato. Zwlaszcza dla dziadkéw maja
ogromna warto$¢. Wiadomo, sg przywiazani do starych pamiatek rodzinnych. Stysza-
lem, ze w Warszawie mieszka dziewczyna, ktéra przyjeta islam i ona wykonuje muhiry.
Podobno tadne robi i za kazdym razem inne. Taka reczna robota jest zawsze lepsza niz
te przysytane ze Wschodu.

Interpretacja tekstu (mozliwe watki):

« Rola globalizacji i zwiekszajacej sie mobilno$ci ludzi (mozliwo$¢ sprowadzenia muhiru
zagranicy)

¢ Podtrzymywanie tradycji (muhirjako rodzinna pamiatka, przekazywana z pokolenia
na pokolenie, istotny element wystroju pokoju analogie do podobnych przedmiotéw
w rodzinach chrzescijatiskich)

¢ Kultura ludowa a kultura masowa (poréwnanie muhiréwplastikowych, masowych,
z tymi wykonywanymi recznie).
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4D Cytat pochodzi z artykutu:
K. Gorak-Sosnowska,
M. kyszczarz, (Un)lslamic
conusmers? The case of Polish
Tatars, [w:] Muslim Societies
in the Age of Mass
Consumption, J. Pink (red.),
Cambridge 2009 (w druku).
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Mniejszos¢ ukrainska w Polsce.
Mity i rzeczywistosc.

Autorki: Beata Machul-Telus - politolog, pedagog. Absolwentka Uniwersytetu Wroctaw-
skiego, Wyzszej Szkoty Pedagogicznej ZNP w Warszawie i Podyplomowych Studiéw
Filozoficznych na Uniwersytecie Warszawskim. Wspétautorka opracowania Krajowego
Programu Przeciwdziatania Dyskryminacji Rasowej, Ksenofobii i Zwigzanej z Nimi Nie-
tolerancji 2004-2009. Prezes Stowarzyszenia na Rzecz Rozwoju Spoteczenistwa Obywa-
telskiego PRO HUMANUM. Autorka i koordynatorka projektéw edukacyjnych z zakresu
wielokulturowosci oraz przeciwdziatania dyskryminacji. Obecnie pracuje w Komisji
Mniejszosci Narodowych i Etnicznych Sejmu RP.

Martyna Majewska - prawniczka, nauczycielka. Absolwentka Wydziatu Prawa i Admi-
nistracji Uniwersytetu Szczecifiskiego. Ukonczyta XV edycje Szkoty Praw Cztowieka
Helsiniskiej Fundacji Praw Cztowieka. Wspdtorganizatorka kotobrzeskich miedzynaro-
dowych spotkan mtodziezy ,,Dni Tolerancji”. Stypendystka Jewish Foundation for the
Righteous oraz Center for Civic Education USA. W latach 2005-2006 doradca w gabinecie
Politycznym Ministra Spraw Zagranicznych w zespole do spraw wspdtpracy z Interna-
tional Task Force. Wspdtpracowata takze z CODN, OSCE /ODIHR, Przedstawicielstwem
Komisji Europejskiej. Prowadzi wtasna dziatalnos¢ gospodarcza.

Tematyka zajeé:

Mniejszos¢ ukraifiska w Polsce.

Wielko$¢ grupy: do 30 oséb.

Czas trwania zaje¢: 90 min (2 x 45 min)

Po zakonczeniu zajeé uczestnik:

+ zna podstawowe informacje na temat mniejszo$ci narodowych i etnicznych w Polsce
(definicja, liczebno$¢, obszar wystepowania);

+ wskazuje na Zrédta wiedzy na temat mniejszosci narodowych;

» poszerzaiporzadkuje wiedze na temat mniejszo$ci ukrainiskiej (liczebno$¢, kultura,
religia, obyczaje, organizacje);

«  ma $wiadomos¢ przenikania kultur w przestrzeni publiczne;j.

Potrzebne materiaty

« flipchart lub arkusze papieru (format A1 z przygotowana tabelg do wypetnienia i A5),
flamastry, nozyczki, klej, mapa konturowa polski z zaznaczonymi wojewédztwami
(zatgcznik), teksty Zrédtowe (zatgczniki)

Opis zajec

1. Prowadzgcy/a wita uczestnikdw i przedstawia im temat zajeé.

VeSS 2. Przy wykorzystaniu materiatu pomocniczego w postaci prezentacji PowerPoint pt

i etniczne w Polsce - rys
historyczny

»Mniejszosci narodowe i etniczne w Polsce - rys historyczny” prowadzacy/a przed-
stawia krétki (10-15 min.) wyktad.

Uwaga

Prowadzacy moze prowadzi¢ wyktad w formie dialogu z uczestnikami zadajac im naste-

pujace pytania:

« Czy wiecie, jak przedstawia sie sytuacja narodowo$ciowa we wspdlczesnej Polsce?

*  Czy wiecie, jak dawniej wygladata w Polsce sytuacja mniejszosci narodowych i etnicz-
nych?

« Jaka polityke narodowoéciowg prowadzono w Polsce po Il Wojnie Swiatowe;j?

3. Nastepnie prowadzacy/a prosi uczestnikéw o podanie definicji mniejszo$ci narodo-
wych oraz etnicznych. Uczestnicy udzielajg swobodnych odpowiedzi, prowadzacy/a
koryguje je oraz w razie nie uzyskania poprawnej odpowiedzi, przedstawia definicje
mniejszosci zaczerpnieta z Ustawy o mniejszo$ciach narodowych i etnicznych oraz
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o jezyku regionalnym?*, Prowadzacy/a wskazuje na réznice pomiedzy mniejszo$cig wusiwasmnicjszosciach

narodowa, a etniczna, ttumaczy, jaki jezyk jest uznawany za jezyk regionalny.

Uwaga: Nalezy pamieta¢, ze oszacowanie liczebno$ci
mniejszo$ci nie jest tatwe. Organizacje mniejszosciowe
oraz badacze mniejszosci podaja inne liczby, niz oficjalne
dane z Narodowego Spisu Powszechnego Ludnosci
i Mieszkan z 2002 .

4, Po wprowadzeniu uczestnikéw prowadzacy/a podaje im informacje dotyczace mniej-
szo$ci ukrainskiej w Polsce zaczerpniete z materiatu pomocniczego nr 1, Mniejszos¢
ukrairiska w Polsce- podstawowe informacje ”.

5. Nastepnie prowadzgcy/a pyta, czy uczestnicy wiedzg, jak funkcjonuje mniejszosé
ukrairiska w Polsce. Prowadzacy/a prosi o podanie elementéw okre$lajacych toz-

narodowych i etnicznych oraz
o jezyku regionalnym z dnia

6 stycznia 2005 r. (Dz.U.
22005 r. Nr 17, poz. 141)

samo$¢ mniejszosci ukrainskiej (moze przy tym postuzy¢ sie prezentacja ,,Cerkwie

w Polsce”). Prowadzgcy/a zapisuje wszystko to, co powiedza uczestnicy (nawet jezeli
beda podawal informacje niezgodne z prawda).

6. Nastepnie prowadzacy/a informuje, ze, przedmiotem zajeé bedzie tworzenie ,,mapy
informacyjnej” dotyczacej $ladéw obecno$ci mniejszosci ukrainiskiej w Polsce.

7. Prowadzacy/a dzieli uczestnikéw na 3 grupy:
a. grupa pierwsza otrzymuje teksty poswiecone Akcji Wista;
b. grupa druga otrzymuje liste nazwisk znanych postaci ukrainiskich w Polsce;
c. grupa trzecia zapoznaje sie z obrzedami i §wietami ukrairiskimi.

Zadaniem poszczegdlnych grup jest sporzadzenie informacji na podane tematy w for-
mie okoliczno$ciowej gazetki informacyjnej, wywiadu radiowego z ,,0sobistoscig” lub
debaty telewizyjnej.

Uwaga

Kazda grupa pracuje z wykorzystaniem jednej formy. Aby zapobiec ewentualnym spo-
rom, proponujemy rozdzieli¢ formy realizowanych zadan na zasadzie losowej. W tym
celu warto wczeéniej przygotowal karteczki z nazwa formy, ktére wylosujg przedsta-
wiciele grup.
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8. Rola prowadzacego/ej jest przystuchiwanie sie i ewentualne moderowanie dyskusji
i prac w poszczegdlnych grupach.

9. Zajecia koniczg sie prezentacja dziatan poszczegdlnych grup i podsumowaniem uzy-
skanych wiadomosci. Grupy wspdlnie ustalaja, ktdra z prezentacji najlepiej spetniata
funkcje informacyjne.

10. Prowadzgcy/a wskazuje zainteresowanym uczestnikom zrédta dodatkowych infor-
macji nt Ukraificéw w Polsce.

11. Po zajeciach uczestnicy dysponuja wiedza stanowigca podstawe do zrozumienia
trudnosci i potrzeb mniejszo$ci ukrairiskiej w Polsce, a takze rozumiejg, jak wazny
jest wtasciwy przekaz medialny na ten temat.

Materialy pomocnicze

+  Mniejszo$¢ ukrairiska w Polsce - podstawowe informacje (tekst)
+  Akcja Wista (teksty)

*  Znani Ukraificy w Polsce (lista)

« Cerkwie w Polsce (prezentacja PowerPoint)

+ Swieta i obrzedy ukrairiskie (teksty)

Bibliografia

+ Roman Drozd Osadnictwo ludno$ci ukrainiskiej na Ziemiach Zachodnich i Pétnocnych
Polski po II wojnie $wiatowej, Uniwersytet Szczecitiski - Wydzialt Humanistyczny
1994

« Roman Drozd Polityka wtadz wobec ludnosci ukrainiskiej w Polsce w latach 1944-1989,
Warszawa 2001

« Igor Halagida Ukraincy za zachodnich i pétnocnych ziemiach Polski 1947-1957, Biu-
letyn IPN, Warszawa 2003

+ Andrzej Leon Sowa Stosunki polsko-ukraitiskie 1939-1947. Zarys problematyki, Kra-
kéw 1998

 Kazimierz Szczygielski Geografia mniejszo$ci narodowych i etnicznych w Polsce.
Ujecie ilo$ciowe, Wydawnictwo Instytut Slaski, Opole 2006

* Ryszard Torzecki Polacy i Ukraiicy. Sprawa ukraifiska w czasie Il wojny swiatowej
na terenie Il Rzeczypospolitej, PWN, Warszawa 1993

Strony internetowe

+ Mniejszo$ci narodowe i etniczne w Polsce, Ministerstwo Spraw Wewnetrznych i Admi-
nistracji; www.mswia.gov.pl

«  Ukraificy czy mniejszo$¢ ukrainska? Forum Warminsko - Mazurskiego Portalu Regio-
nalnego; www.forum.wm.pl

 Scena Mysli - Portal Otwarty; www.scenamysli.eu

« Zwiazek Ukraiicéw w Polsce; www.zup.ukraina.com.pl

Szabat

Autorka: Zofia Mioduszewska - koordynatorka projektéw edukacyjnych Muzeum Histo-
rii Zydéw Polskich, absolwentka Miedzywydziatowych Indywidualnych Studiéw Huma-
nistycznych Uniwersytetu Warszawskiego, animatorka kultury, w Muzeum koordynuje
projekt edukacyjny ,,Uczniowie odkrywajag Murandw” oraz konkurs artystyczny dla
dzieci i mlodziezy - ,,Méj Muranéw” po$wiecony historii zydowskiej Warszawy.

Temat zajeé

Scenariusz lekcji jest wprowadzeniem w swiat tradycji i religii zydowskiej.
Wielkos$¢ grupy: 25-30 0séb.

Czas trwania zaje¢: dwa razy 45 min (90 minut)

Po zakonczeniu zaje¢ uczestnik:

« posiada informacje na temat $wieta Szabat;

 zna podstawowe terminy i pojecia zwigzane z tym $wietem;

Materiaty wykorzystywane w czasie zajec
« kartki i markery, flipchart

Opis zajec

1. Prowadzgcy/a na poczatku zaje¢ informuje uczestnikéw o temacie oraz celu zajec.
Nastepnie dzieli grupe na cztery mniejsze podgrupy. Kazdej grupie przekazuje mate-
riaty do pracy wlasnej i prosi o opracowanie ich w taki sposéb, aby zawarte w nich
informacje mogly zostaé zaprezentowane pozostatlym uczestnikom. Prowadzacy/a
informuje, iz to zadanie powinno zostaé zrealizowane w czasie ok. 35 min. Uczest-
nicy w swojej prezentacji powinni udzieli¢ odpowiedzi na pytania przekazane im
przez prowadzacego.

2. Referenci wyznaczeni przez grupe przedstawiajag wyniki pracy grupy. Na prezenta-
cje kazdej grupy nalezy przeznaczy¢ ok. 8 min.

3. Podsumowaniem zajeé jest quiz, ktére pozwoli na uporzadkowanie i utrwalenie nowej
wiedzy.

Bibliografia:

» Cokazdy powinien wiedzie¢ o judaizmie, praca zbiorowa, przektad: Magdalena Ruta,
Wydawnictwo WAM, Krakdw, 2007.

 Ksiega $wiat zydowskich, Efrat Gal - Ed, Cyklady, 2005.

+ Nowy Leksykon Judaistyczny, red. Julius H. Schoeps, Cyklady, Warszawa, 2007.

+ Obrzedy i symbole Zydéw, Rabin Simon Philips De Varies Mzn., WAM, Krakéw,
2001.

« Szabatijego znaczenie dla wspélczesnego cztowieka, Abraham Joshua Heschel, Atex,
Gdansk, 1994.

« Szabat wedlug Miszny Roman Marcinkowski, Studia Judaica 8, 2005, nr 1-2(15-160),
s. 241-272, w internecie: www.studiajudaica.pl/sj15marc.pdf

e Zydzi, Andrzej Zbikowski, Wydawnictwo Dolno$laskie, Wroctaw, 1997
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Grupa |

Pytania dla grupy | :

* Na pamiatke jakich wydarzen biblijnych Zydzi obchodzg §wieto Szabatu?
« Dlaczego Bég nakazuje Izraelczykom $wietowaé Szabat?

« Dlaczego chrzescijanie nie $wietuja soboty?

Teksty zrédtowe (dostepne na ptycie CD):

EEUEREEER - | Stary Testament, Ksiega Wyjscia, rozdziat 20 (1-21)

(dostepne na ptycie CD)

« Il Ksiega Wyjscia, rozdziat 31 (1-18)
+ Il Ksiega Powtdrzonego Prawa rozdziat 5 (1 -22)

Grupa ll

Pytania dla grupy Il

« Jak wygladato swietowanie Szabatu u dziadkéw Pawta Wildsteina?
+ Jakie potrawy spozywano w Szabat?

*  Czy wszyscy Zydzi $wietowali Szabat? A jesli nie, to dlaczego?

Opracowany fragment rozmowy z Pawlem Wildsteinem na temat Szabatu w koszer-
nym domu jego dziadkéw, przed wojna. Mieszkali oni we Frysztaku (miasteczko w woje-
wdédztwie podkarpackim, niedaleko od Rzeszowa). Rozmowe przeprowadzita Joanna
Fikus koordynator programu ,,Zapisywanie $wiata zydowskiego w Polsce” Muzeum
Historii Zydéw Polskich (sktadnia i stownictwo oryginalne).

Szabes

Piatki z dziadkiem wygladaty normalnie. Nie ciaggnat mnie do synagogi, bo bytem za
mtody. On szedt do synagogi, mysmy czekali az wrdci, przedtem babcia $wiecita $wiece
w piatek wieczdr. Ubierajg kobiety taki szalik na glowe, widocznie méwi sie jaka$ modli-
twe, a pézZniej przychodzit dziadek i sie siadato do tej uroczystej kolacji.

Zaczynalo sie zwykle od karpia, przy czym dziadek upominat - Dzieci, nie rozma-
wiad, przy karpiu sie nie rozmawia.

To ja pdzniej jak bylem starszy, pytatem dlaczego.
- Dlatego, ze mozna o$cig sie zadtawi¢, czy co$ takiego.

Pézniej opowiadat mi, ze przyjmowat [kiedy$] Zyda u siebie [na kolacji szabatowej]
i ten Zyd przy jedzeniu ryby méwit
- A co robi pan Menachem?

To dziadek odpowiadat - Zmart.
- A corobi ten?
- Zmark.
- Aten?
- Tez.
- Nalito$¢ boska! Wszyscy poumierali?
- Wtedy, kiedy ja jem rybe, wszystko jest martwe! - odpowiedziat dziadek.

No wiec karp byt, péZniej rosét z makaronem i fasola, jasiem. PéZniej byty dwa rodzaje
mies - wotowe i wtedy nie kurczaki tylko kury. Potem byt kompot i jakie$ ciasto, tylko

bron Boze nie z serem czy z mastem, poniewaz to sie ktdcito z religijnymi przepisami.
No a pdzniej $piewalo sie [...]

W sobote u dziadka szto sie do modlitwy, siedziato sie do 12.00. Do dzisiejszego dnia
ja to robie [...] Wracato sie do domu i tam oczywiscie ten uroczysty obiad. Wiec znowu
rybka, dwa rodzaje, bo rybka faszerowana i rybka po zydowsku. Wie pani, jaka réznica
jest miedzy faszerowana a po zydowsku? Faszerowana ryba to sie zabiera mieso zosta-
wiajgc skore i glowe, z miesa sie wybiera osci i sie to miele, dodaje sie jajka, widocznie
make, tartg butke - nie wiem, przyprawy, po czym ta catg mase sie wpycha z powrotem
do brzucha tej skéry, zaszywa sie, gotuje i podaje sie. Ma pani karpia, ktéry nie ma tych
osci i tego wszystkiego. To jest faszerowany karp. A ryba po zydowsku to jest wtasnie to
w galarecie. Jesli jeszcze nie zdazyto w pigtek wieczorem ,,zgalareci¢”, zastygna¢, pozba-
wia sie [wyrzuca sie] cebuli, zeby byt czysty wywar i macza sie chate w tym i sie je i do
tego ma sie porcje ryby. Ale do tego tylko karp sie nadaje.

Po synagodze i obiedzie dziadek dopytywat sie przede wszystkim, jak ida postepy,
i sprawdzat to wszystko i on mi méwit - Wieczorem po sobocie, jak juz wolno bedzie, to
ja sie z toba rozlicze.

A w niedziele, jesli przypadato juz w poniedziatek wyjezdzad, to on przed wyjazdem
zapraszal mnie do siebie i pytat sie

- Pinius, ile zostale$ winien pieniedzy tym matym kolegom, ktérzy cie oszukuja w
kartach? Bo ze oszukujg w kartach, to ja mu powiedziatem.

To on méwi - Zydowi nie wolno oszukiwaé w kartach. [...] Nic nie mozesz reagowaé, tylko
powiniene$ wyciagnal nauke, ze jak kto$ falszuje [oszukuje], to wcale nie znaczy, ze ten
drugi nie wie. Tylko ten drugi jest dobrze wychowany i on tego nie wypowiada.

- Jestem winien zloty sze$édziesiat.

- To masz tu te ztoty sze$¢dziesiat i przed wyjazdem zapta¢ dtugi.

To byt zupelnie inny $wiat i trudno sobie wyobrazi¢ to wszystko.

Stowniczek

Cheder (hebr. sala, pokdj) podstawowa szkota zydowska o charakterze religijnym, w kté-
rej dzieci (chlopcy) uczyly sie czytad i pisaé po hebrajsku.

Tora (hebr. prawo, nauka, instrukcja) Tora sktada sie z dwéch czesci Tory ustnej (Talmud)
i Tory pisanej. Tora pisana to, w wezszym znaczeniu, pie¢ pierwszych ksigg Biblii, a w sze-
rokim znaczeniu cata Biblia hebrajska (Stary Testament) zwana Tanach. W kazdej syna-
godze przechowywany jest zwdj Tory, spisany recznie na zwoju ze skéry jagniece;.
Zwdj Tory spoczywa w zastonietej szafie zwanej Aron Hakodesz.

Talmud (hebr. nauka) jedna z podstawowych ksigg judaizmu, spisane komentarze do Tory,
Tora ustna. Talmud jest zbiorem praw religijnych ustalonych przez rabinéw.

Rabin (hebr. nauczyciel) w judaizmie rabin stoi na czele gminy religijnej, zajmuje sie orga-
nizowaniem zycia gminy, jest autorytetem i doradca w sprawach prawa religijnego.
Szames (hebr. wozny) zatrudniony przez gmine, jego zadaniem jest pomaganie w syna-
godze, utrzymywanie jej w czystosci, pomaganie rabinowi.

Boznica (synagoga): zydowski dom modlitwy.

Chalat: dtugi, czarny ptaszcz noszony przez religijnych Zydéw przed wojna, dzisiaj noszony
przez Chasydéw.
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Sztrejml (z jidysz) czapka z szerokim rondem z futra lisiego lub sobolego. Taka czapke
Zydzi nosili w czasie szabatéw i $wiat.

Tales, talit: prostokgtna chusta, szal modlitewny narzucany przez Zydéw podczas modli-
twy (na ramiona). Jest to biata chusta z czarnymi lub granatowymi pasami, zakoriczona
fredzlami (cicit).

Kantor (chazan): mezczyzna przewodniczgcy modlitwom w synagodze. Powinien mieé
dobry glos i dobrze zna¢ liturgie. W czasie nabozetistwa stoi przy pulpicie znajdujacym
sie przed Aron Hakodesz.

Grupa lll

Pytania dla grupy Ill

 Co oznacza stowo koszerny?

+ Co oznacza okreslenie trefny?

+ Jak wyglada ceremonia Szabatu?

+ Co to jest Talmud?

+ Jakie potrawy spozywa sie podczas Szabatu?

¢+ Coto jest Hechszer?

+ Jakie zasady koszernosci obowiazujg przy spozywaniu miesa i mleka?

lle positkdw i jakie potrawy spozywa sie w Szabat? Ceremonia szabatowego positku.
Szabat rozpoczyna przygotowanie do $wieta: positkéw, od§wietnego stroju, mieszka-
nia. Do ceremonii szykuje sie chalot (chatki: chala - liczba pojedyncza - oznacza butke,
chleb), ktére kupuje sie w sklepie koszernym, piekarni koszernej lub wypieka samemu.
Kupuje sie koszerne wino (jesli nie ma wina moze zastgpi¢ go koszerny sok z winogron).
Podczas Szabatu spozywa sie trzy uroczyste positki.

Pierwszym z trzech positkéw jedzonych w Szabat jest pigtkowy positek wieczorny.
Na 18 minut przed zachodem storica kobieta zapala $wiece szabatowe, zagarnia $wiatto
dtoimi i zamyka oczy odmawiajac blogostawienstwo: ,,Blogostawiony jestes Ty, Haszem,
nasz Bég, krdl swiata, ktéry uswiecit nas swoimi przykazaniami i nakazat nam zapalaé
$wiece na Szabat”. Na nakrytym biatym obrusem stole leza dwie chatki na pamiatke
podwdjnej porcji manny otrzymanej na pustyni, przed Szabatem. Sg przykryte od géry
i od spodu serwetkami, na pamigtke rosy, ktdéra spadta na pustynie wraz z manna. Na
stole znajduje sie réwniez kielich kiduszowy z winem oraz sél. Ojciec (lub matka) bto-
gostawi dzieci. Mezczyzna recytuje pochwate kobiety, pani domu. Nastepnie napetnia
winem kielich kiduszowy i odmawia blogostawieristwo nad winem (kidusz) oraz btogo-
stawiefistwo dla uczczenia i przywitania szabatu. Kielich krazy wokoto (moze by¢ tez
tak, ze kazdemu z obecnych nalewa sie do jego wtasnej czarki odrobine z kielicha kidu-
szowego). Nastepnie obmywa sie rece, zdejmuje sie przykrycie chalek. Ojciec odmawia
blogostawieristwo nad chatkami. Jedng chatke rozcina na kawatki, bierze kawatki, macza
w soli i obdziela siedzgcych przy stole. Rozpoczyna sie kolacja podczas ktdrej Spiewa sie
specjalne piesni szabatowe. Na kolacje spozywa sie rézne potrawy na przyktad karpia
w galarecie (gefilte fisz) lub karpia faszerowanego, $ledzie, siekang watrébke z jajkiem,
barszcz czerwony, rosét z knedlami macowymi, stodki deser z marchwi (cymes), zapie-
kang babke z ziemniakéw, makaronu lub ryzu, podawana na stono lub stodko (kugel).

Positek koriczy sie psalmem i odméwieniem modlitwy dziekczynnej. Potem pije sie her-
bate, je stodycze, rozmawia, gra w gry planszowe, czyta ksigzki. Pigtkowy wieczor jest
mity i radosny.

W sobote pierwszy positek jedzony jest w potudnie, po najdtuzszej w tygodniu litur-
gii w synagodze. Ponownie méwiony jest kidusz i btogostawietistwo nad chatami. Wokét
stotu krazy wino lub koszerny sok winogronowy. Tradycyjne potrawy szabatowe tego
dnia to: czulent, gefilte fisz, rosét z knedlami macowymi, kugiel ziemniaczany, $ledzie
siekane, kurczak w miodzie, cymes, sledziowe kulki, kugel, kruche ciasteczka cytryno-
wo-migdatowe. Oczywiscie nie je sie wszystkich tych potraw podczas jednego szabatu.
Zalecenia szabatowe méwig natomiast, zeby na to $wieto przygotowa¢ jedno specjalne
danie. Potrawa, o ktérej najczesciej bedziecie stysze¢ w kontekscie Szabatu to czulent:
potrawka z kaszy, czerwonej i biatej fasoli, miesa wotowego, cebuli, ziemniakdw, jajek,
papryki (kiedys$ byt to bardzo popularny positek szabatowy; zeby potrawa nie tracita
ciepta i nie trzeba jej byto podgrzewal - czego w szabat robi¢ nie wolno - trzymano jg
w garnku, w specjalnym piecu znanym szabasnikiem). Po drugim positku szabatowym
mozna odpoczaé, studiowal Tore i czytaé Talmud, spacerowaé z rodzina.

Ostatni positek spozywany jest w sobote, tuz przed zachodem stotica. Podczas tego
positku je sie nieduzo i nie odmawia kiduszu. Najcze$ciej spozywa sie chleb, kanapki,
ciasta, ciasteczka, groch lub ciecierzyce z sola i pieprzem, orzechy oraz migdaty. Zakon-
czenie Szabatu nastepuje wtedy, kiedy na niebie pokaza sie trzy gwiazdy. Po zapadnie-
ciu zmroku nastepuje ceremonia nazywana hawdala.

Hawdala (hebr. oddzielenie) oddziela czas szabatu od czasu dnia powszedniego. Pod-
czas hawdali blogostawi sie wino, $wiatto $wiecy (potrzebna jest specjalna $wieca posia-
dajaca dwa knoty), wacha sie wonnosci (przechowywane w specjalnych puszeczkach -
balsaminkach).

Koszerny (od hebr. kaszer: nadajacy sie, odpowiedni) oznacza, ze produkt spozywczy
jest zdatny do uzytku z religijnego punktu widzenia. Stowo koszerny nie odnosi sie tylko
do kuchni, ale takze do wielu innych przejawéw zycia zydowskiego. Jednak najczesciej
uzywa sie tego stowa w konteks$cie zasad przygotowywania i spozywania potraw.

Co jest koszerne, a co jest trefne?

Stowo koszerny wywodzi sie z Tory, gdyz tam zostaty okreslone zasady przygotowywania
pokarmdéw w sposdb rytualnie czysty (potrawy przygotowywane niezgodnie z zydow-
ska tradycja okre$lano mianem trefny). Zasady koszernosci okre$la Talmud (ustna tra-
dycja judaizmu) oraz pochodzacy z kodeks XVI wieku Szulchan Aruch (Nakryty Stét).
Okreslenie koszerny odnosi sie takze do zasad przechowywania pokarméw.

Oto kilka przepiséw dotyczacych jedzenia i picia (zbidr tych przepiséw okresla sie
hebrajskim stowem kaszrut).

Zwierzeta zostaty podzielone na ,,czyste” i ,,nieczyste”. Koszerne jest mieso zwierzat
parzystokopytnych (posiadajacych racice) i - réwnocze$nie - przezuwaczy (krowy, owce,
kozy). Dozwolone jest jedzenie zwierzat wodnych, ktére majg pletwy i tuski. Nie wolno
jesé miesa ptakéw drapieznych uzywajgcych pazuréw. Niedozwolone jest jedzenie wie-
przowiny.

Kolejnym waznym przepisem jest rozdzielenie produktéw mlecznych i miesnych -
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zaréwno fizyczne (osobne naczynia - nakrycia, garnki, a czasem nawet lodéwki, zle-
wozmywaki i kuchenki do miesa i mleka) jak i rozdzielenie ich w potrawach (nie mozna
jesé potraw, w ktérych produkt mleczny pomieszany jest z miesnym, na przyktad: che-
eseburger). Obowiazuje takze nakaz kilku godzin przerwy pomiedzy spozyciem miesa
i produktu mlecznego. Jesli chce sie zje$¢ mieso po produkcie mlecznym - nalezy odcze-
ka¢ godzine.

Owoce i warzywa sa w okre$lane jako parwe (hebr. obojetne, neutralne) i mozna je
taczy¢ z mlekiem i miesem.

Zasady kaszrutu sa przestrzegane przez wszystkich ortodoksyjnych Zydéw - ale oczy-
wiscie wielu nieortodoksyjnych, czy tez niewierzacych cztonkéw narodu zydowskiego
sie do nich nie stosuje.

Aby produkt spozywczy dostepny w sklepie mdgt by¢ uznany za koszerny, jego
wytworzenie musi pozostawaé pod nadzorem rabina, ktéry wydaje specjalny certyfi-
kat koszernosci. Ponizej jeden z wielu stosowanych certyfikatéw-znakéw koszernosci
(§wiadectwo koszernos$ci nazywane jest hechszer). Ten znak mozecie znalez¢ na tych
polskich produktach spozywczych, ktére zostaty uznane za koszerne przez naczelnego
rabina Polski Michaela Schudricha.

The Union of Orthodox Jewish Congregations

Grupa IV

Pytania dla grupy IV:

+ Jak obchodzi sie Szabat w Izraelu (Jerozolima), a jak w Polsce (Warszawa)?
* Czy sgjakie$ istotne réznice obchodzenia Szabatu w Polsce i Izraelu?

« Cow praktyce oznacza koszerna kuchnia?

Rozmowa z Tomaszem Krakowskim

z Gminy Wyznaniowej Zydowskiej w Warszawie (rozmawiala Zofia Mioduszewska)

W jaki sposob obchodzisz Szabat w Warszawie, w Polsce?

Podobnie, jak wszedzie na swiecie. Porzadkujemy wczesniej dom i przygotowujemy
jedzenie. Rozpoczynamy Szabat od zapalenia $wiec, péZniej odmawiamy kidusz - spe-
cjalne blogostawieristwo nad winem, a takze btogostawienistwo nad chatkami lub innym
pieczywem, ktére sami pieczemy. Spiewamy rézne pie$ni, opowiadamy historie doty-
czgce fragmentu Tory. Reszte wieczoru albo czytamy albo gramy w scrabble lub inne
gry. Rano idziemy do synagogi, a po powrocie, rozpoczynamy kolejny positek od kidu-
szu.Jezeli dzieni jest wystarczajaco dtugi idziemy na spacer, odpoczywamy, czytamy itp.
Po potudniu jemy trzeci positek i koriczymy Szabat hawdalg - blogostawienistwem nad
winem, §wiecg i wonnos$ciami.

W jaki sposéb obchodzi sie Szabat w Izraelu, w Jerozolimie? Jak wyglada wtedy mia-
sto? Jaka jest atmosfera?

W Izraelu scenariusz Szabatu wyglada podobnie, jak w Polsce. Zgodnie z tradycja w Sza-
bat spotykaja sie cate rodziny i znajomi, ludzie odwiedzajg sie nawzajem, spaceruja. Ruch
na ulicach jest duzo mniejszy lub nie ma go wcale, wiec mozna swobodnie chodzi¢ po
jezdni. Rodzice ida z dzie¢mi do parku, na place zabaw.

Co zwykle jecie w Szabat? lle jest tych uroczystych positkow?

Sa trzy positki. Jeden wieczorem, jeden rano i jeden po potudniu tuz przed koticem Sza-
batu. Rodzaj potraw zalezy od upodobania rodziny. Powinna by¢ ryba i powinno by¢
mieso. W ciggu dnia je sie czulent lub inne potrawy, ktére staty przez noc na ogniu.
W Polsce najczesciej podaje sie rosét, rybe faszerowang, kugiel czyli placek z ziemnia-
kéw, czulent, $ledzia. Generalnie - dania szabatowe zalezg od regionu swiata i zwigza-
nej z nim tradycji kulinarne;.

Co w praktyce oznacza to, ze jecie koszernie? Czy trudno jest jes¢ koszernie w Polsce?
Trudniej, niz w Izraelu?

W praktyce jedzenie koszerne, to jedzenie ktdre posiada znak koszerno$ci wystawiany
przez réznych rabindw oraz dozwolone sg wszystkie owoce i warzywa. W Polsce nie jest
tatwo, ale mozna sobie poradzié. W Izraelu jest duzo tatwiej: wiekszo$¢ zywnosci, ktéra
jest w sklepach, jest koszerna.

Czy $piewacie specjalne piesni? O czym one mowia?
Jest specjalny zestaw piosenek szabatowych, przynaleznych do kazdego z positkéw.
W wiekszosci dotycza one samego - Szabatu: jak dobrze jest obchodzi¢ szabat, jaka rado$¢
panuje, jak cieszy sie ludzka dusza i caty $wiat...

Czy zapraszacie znajomych lub rodzine w Szabat?

Dobrze jest mie¢ go$ci na Szabacie oraz catg rodzine w komplecie. Jest powiedziane ze
nikt nie powinien spedza¢ Szabatu samotnie.

Ktéra z czynnosci zakazanych w Szabat sprawia Wam najwiecej ktopotu?

Dla palaczy jest to oczywiscie palenie - choé moze bez przesady, na ogét w Szabat o tym
sie nie mysli. Problemem jest podrézowanie poniewaz czasami, aby dojs¢ do Synagogi,
trzeba i$¢ ponad godzine w jedna strone. Uciazliwy jest réwniez zakaz gotowania, co
wymaga przygotowania wszystkiego wczesniej.

Jak spedza sie¢ Szabat bedac w podrézy?

Podrézowanie w Szabat jest zakazane. Jezeli kto$ jest w drodze i zaczyna sie Szabat,
powinien sie zatrzyma¢, znaleZ¢ miejsce na nocleg, gdzie moze spedzié czas, az do kotica
Szabatu. Jezeli nie moze zjes¢ wystawnej kolacji, powinien spetni¢ minimum. Wino, dwie
chatki i jaki$ positek, choéby puszka tuniczyka.

lle razy chodzi sie do synagogi w Szabat? Jak wyglada Swietowanie Szabatu w synagodze?
W Synagodze, jak w kazdy dzien, odbywaja sie trzy modlitwy. Modlitwy na Szabat sa na
ogdt dtuzsze, wiecej sie $piewa, czasem nawet taficzy. Najwazniejszym momentem jest
poranne odczytywanie fragmentu z Tory.

Gdzie kupujecie koszerna chatke i koszerne wino na kolacje szabatowa?

Na o0gét chatki badz inny rodzaj pieczywa pieczemy sami. Jezeli nie mamy czasu zama-
wiamy w sklepie koszernym, badz u znajomych. Wino jest dostepne w réznych sklepach.
Jezeli nie ma wina, wyciskamy sok z winogron.
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QuUIZ

Co mozna, a czego nie mozna robi¢ w Szabat w ortodoksyjnej rodzinie zydowskiej oraz
kilka pytan o terminy poznane podczas lekcji. Odpowiedzi - TAK, - NIE. Wygrywa ta
grupa, ktéra najszybciej poda odpowiedz.

Uwaga: Jesli odpowiedZ brzmi NIE grupa powinna podac
takze (]frawidlowq wersje odpowiedzi (np. Odpowiedz: NIE,
Prawidlowa wersja: hawdala nie oznacza ,,przywitania”, ale
,oddzielenie” i jest ceremonia oddzielenia czasu Szabatu
od czasu dnia powszedniego, w sobote, po zapadnieciu
zmroku).

Klucz z prawidtowymi odpowiedziami:
1. TAK, 2. NIE, 3. NIE, 4. NIE, 5. NIE, 6. NIE, 7. TAK, 8. NIE, 9. TAK, 10. NIE, 11. NIE, 12. NIE,
13.NIE, 14. NIE, 15. NIE, 16. TAK, 17. NIE, 18. TAK, 19. NIE, 20. NIE.

QulIZ

Nakaz §wietowania Szabatu zawarty jest w Torze?

Czy w Szabat wolno pisa¢ listy?

Czy w Szabat wolno jezdzi¢ tramwajem?

Czy koszerny to po hebrajsku ,,nienadajacy sie”?

Czy kantor to osoba odpowiedzialna za gotowanie potraw w gminie zydowskiej?
Czy w Szabat wolno stuchaé MP3?

Czy Szabat koniczy sie w sobote po ukazaniu sie trzech gwiazd?

Czy Szabat rozpoczyna sie od zapalenia $wiec, na 57 minut przed zmrokiem?
Czy gefilte fisz to kulki z ryby w galarecie?
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. Czy hawdala to znaczy ,,przywitanie”?

11. Podczas Szabatu je sie pie¢ uroczystych positkéw?

12. Czy po zjedzeniu czulentu mozna wypi¢ kawe z mlekiem?
13. Hechszer to szkota zydowska?

14. Cheder to znak koszerno$ci?

15. Czy cheeseburger jest koszerny?

16. Czy sobota to siédmy dzieti tygodnia?

17. Czy wszyscy Zydzi $wietuja Szabat?

18. Czy cymes to stodki deser z marchwi?

19. Czy Szabat szalom to znaczy ,,Do zobaczenia wkrétce”?
20. Czy kidusz to czapka noszona przez Zydéw, szczegdlnie w mrozne dni?

Informacje dodatkowe

Szabat/szabas/sabat/sobota: po hebrajsku oznacza ,,odpoczynek/ zaprzestanie”, w jidysz:
szabes. Stowo ,,szabat” jest okre$leniem sefardyjskim, a ,,szabes” aszkenazyjskim.
W jezyku polskim przyjeta sie forma ,,szabas”. Pozdrowienie na czas Szabatu: Szabat
szalom (hebr.), Gut Szabes (jidysz). W judaizmie i w tradycji chrzescijariskiej Szabat to
ostatni, siédmy dzierr kazdego tygodnia. Oprécz wyznawcéw judaizmu obchodzony

jest takze w Kosciele Adwentystéw Dnia Siddmego, Baptystéw Dnia Siédmego, przez
pewna czes$¢ zielono$wigtkowcdw i w niektérych wspdlnotach protestanckich. Chrze-
$cijanie przestali obchodzi¢ Szabat po Soborze w Laodycei (364 r. n.e.), kiedy to wprowa-
dzono kanoniczny zakaz tego $wieta, ustanawiajgc w zamian §wietowanie niedzieli na
pamigtke zmartwychwstania Jezusa. W jezykach stowiariskich nazwa niedziela nawia-
zuje do obowigzku powstrzymania sie od pracy: ne delati to nie dziataé, nie pracowad.
Muzulmanie obchodza piatek jako dziet szczegélny, ale nie jako dzier ,,$wiety” tak jak
Szabat dla Zydéw czy niedziela dla chrzescijan. Tego dnia wierni odmawiajg uroczysta
modlitwe, ktérej przewodzi imam. Pigtek nie jest dniem w ktérym nie wolno pracowaé,
ale w krajach muzulmanskich zamyka sie sklepy, szkoty, instytucje.

W judaizmie Szabat to radosne §wieto obchodzone w kazdy siédmy dzien tygodnia na
pamigtke odpoczynku Boga po stworzeniu $wiata, przymierza Boga z Izraelem i wypro-
wadzeniu ludu Izraela z Egiptu. Nakaz $wietowania Szabatu ustala czwarte przykaza-
nie Dekalogu. Wedtug Tory nie nalezy w tym dniu rozpalaé ognia, handlowa¢, podrézo-
wacé i nosic¢ ciezaréw. Talmud rozszerzyt liste do 39 czynnosci catkowicie wzbronionych
(melachot) i wielu niewskazanych. Biblijne przykazania dotyczace dnia odpoczynku
byty nieustannie dopasowywane do zmieniajgcej sie rzeczywistosci. W obecnych cza-
sach przestrzegajacy Szabatu Zydzi podczas nie uzywajg komputerdw, telefonéw, nie
ogladaja telewizji, nie korzystajg ze srodkéw komunikacji, nie wlaczaja i nie wytaczaja
swiatta oraz réznych maszyn - rezygnuja tym samym ze zdobyczy cywilizacji i tech-
niki, aby w sposéb catkowity swietowa wraz z Bogiem zakoriczenie dzieta stworzenia,
aby przerwa¢ codzienne zabieganie. Szabat rozpoczyna sie w pigtek przed zachodem
storica, a koriczy w sobote po zapadnieciu zmroku (godziny szabatu sa ruchome i zalezne
od pory roku i potozenia geograficznego). Talmud méwi o dwdch aniotach, ktérzy przy-
chodzg do $wietujacych Szabat. Jeden z nich to aniot, a drugi to szatan. Jesli dom jest
przygotowany do Szabatu wéwczas aniot méwi: ,,niechaj bedzie tak samo w nastepny
Szabat” a szatan wypowiada aklamacje: ,,amen”. Natomiast kiedy dom nie jest przygo-
towany wtedy szatan méwi: ,,niechaj bedzie tak samo w nastepny Szabat”, a dobry aniot
dodaje: ,,amen”.
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SCENARIUSZE
SCIEZEK EDUKACYINYCH

20
20
20
20
20
20

Karaimskie dziedzictwo kulturowe w Warszawie

Ormianie nardd kupcdw, artystéw i nauczycieli.

Warsiawiatyr Roma - Bareforytka Roma

Po drugiej stronie zycia: muzutmanski cmentarz tatarski w Warszawie
Warszawa po-ukraifisku

Nalewkami jezdzg tramwaje

Karaimskie dziedzictwo
kulturowe w Warszawie

Autorka: Beata Machul-Telus - politolog, pedagog. Absolwentka Uniwersytetu Wroctaw-
skiego oraz Wyzszej Szkoty Pedagogicznej ZNP w Warszawie i Podyplomowych Studidéw
Filozoficznych na Uniwersytecie Warszawskim. Ukonczyta takze Letnig Szkote Naucza-
nia o Holokauscie oraz projekt edukacyjny Wielokulturowa Europa organizowane przez
Uniwersytet Jagielloriski. Wspétautorka opracowania Krajowego Programu Przeciwdzia-
tania Dyskryminacji Rasowej, Ksenofobii i Zwigzanej z Nimi Nietolerancji 2004-2009.
Prezes Stowarzyszenia na Rzecz Rozwoju Spoteczeristwa Obywatelskiego PRO HUMA-
NUM. Autorka i koordynatorka projektéw edukacyjnych z zakresu wielokulturowosci
oraz przeciwdziatania dyskryminacji. Obecnie pracuje w Komisji Mniejszo$ci Narodo-
wych i Etnicznych Sejmu RP.

Specjalne podzigkowanie sktadam na rece Pani Marioli Abkowicz - Przewodniczqcej Zarzqdu
Zwigzku Karaiméw Polskich w RP za pomoc w zdobyciu materiatéw i polecenie odpowiedniej lite-
ratury.

Temat zajeé

Mniejszo$¢ karaimska w Warszawie oraz jej rola w historii Polski.

Wielko$¢ grupy: okoto 30 oséb.

Czas trwania zaje¢: dwa razy 45 min (90 min.).

Po zakonczeniu zajec¢ uczestnik:

 rozumie role Karaiméw w zyciu intelektualnym Polski - wymienia nazwiska oséb
zwigzanych z mniejszo$cig karaimska, ktére w szczegdlny sposéb zastuzyly sie dla
Warszawy i wskazuje ich dokonania;

« potrafi wskazaé podobieristwa i réznice w eschatologii chrzescijariskiej i karaim-
skiej;

« wyjasnia pochodzenie wazniejszych tradycji, zwyczajéw i obrzedéw karaimskich
wskazujac, na réznice i podobienistwa z kultura wiekszosciowa.

Materialy wykorzystywane w czasie zajec
* prezentacja PowerPoint, rzutnik multimedialny; ewentualnie wydrukowane zdjecia
nagrobkéw Cmentarza Karaimskiego w Warszawie.

Opis zaje¢

1. Natydziet przed planowanym wyj$ciem prowadzacy/a prosi, aby uczestnicy podzielili
sie na piecioosobowe grupy. Kazda grupa powinna postarac sie znalez¢ w bibliotece
lub internecie informacje o znanym Karaimie, ktéry zostat pochowany na cmenta-
rzu karaimskim w Warszawie. Jedna z grup powinna poszuka¢ informacji o rytu-
atach pogrzebowych Karaiméw.

2. Prowadzacy/a zabiera grupe na cmentarz karaimski w Warszawie, przy ul. Reduto-
wej 34.
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3. Grupy staraja sie odnalez¢ nagrobki Karaiméw, na temat ktérych informacje wyszu-
katy wczeéniej.

4, Prowadzacy/a ustala przebieg trasy, cata klasa odwiedza kolejne nagrobki, a repre-
zentanci poszczegdlnych podgrup przedstawiaja sylwetke zmartego. Prowadzacy/a
zwraca uwage na istotne role, jakie Karaimi petnili w zyciu intelektualnym i kultu-
ralnym Polski.

5. Wybrana do tego zadania grupa przedstawia réznice w nagrobkach karaimskich
i chrzescijaniskich, oraz opisuje karaimski obrzed pogrzebowy.

6. Grupa wraca do szkoty. W klasie prowadzacy/a omawia z uczniami stosunek Kara-
iméw do Biblii - proszac o poréwnanie z tradycja chrzescijatiska. Nastepnie nawia-
zuje do przedstawionych przez jedna z grup informacji o karaimskich obrzedach
pogrzebowych i moderuje dyskusje na ten temat.

7. Prowadzacy/a przedstawia klasie inne wymiary kultury karaimskiej (np. elementy
kuchni karaimskiej - jakie potrawy podawane sg przy okazji réznych uroczystosci,
w tym pogrzebdw).

Materialy pomocnicze

»Mniejszo$ci narodowe i etniczne w Polsce (prezentacja na CD).

*+  Mniejszo$¢ Karaimska w Polsce - podstawowe informacje (tekst na CD).

« Wiara karaimska (tekst).

+ Tradycje i obrzedy Karaimskie (tekst).

+ Znani Karaimi pochowani na muzutlmanskim cmentarzu w Warszawie (tekst).

Bibliografia

+ Almanach Karaimski, pod red. M. Abkowicz i A. Sulimowicz, Wroctaw Bitik 2007

« Dziacko K., Mniejszo$ci etniczne w Polsce - Karaimi, www.etnologia.pl

¢« Machul-Telus B., Karaimi polscy - ze szczegdlnym uwzglednieniem dziatalnosci war-
szawskiej, ,,Studia Mazowieckie” nr 3, Puttusk 2009

¢ Pelczynski G., Karaimi Polscy, PTPN, Poznan 2004

*  Pelczyniski G., Rys dziejéw Karaiméw Warszawskich, [w:] Warszawa: etniczne i spo-
leczno-kulturowe zréznicowanie miasta (XVII-XX w.), pod red. A. Stawarza, Polskie
Towarzystwo Ludoznawcze, Warszawa 1998, s.66

+  Rumpel A., Karaimi polscy jako mniejszo$¢ etniczna i religijna, http://www.kosciol.
pl/article.php/20050608191535408/print.

+ Szyszman Sz., Karaimizm - doktryna i historia, Bitik, Wroctaw 2005

« Zajaczkowski A., Zarys religii karaimskiej, Bitik, Wroctaw 2006

Strony internetowe

« Strona internetowa Zwigzku Karaiméw w Polsce www.karaimi.org

« Cmentarz karaimski w warszawie http://www.awazymyz.karaimi.org/index.
php?p=414&a=2

 Karaimska baza literacko-bibliograficzna www.jazyszlar.karaimi.org

+ Karaimi (strona w j. angielskim) http://www.karaite-korner.org/

Material pomocniczy

Wiara karaimska

Encyklopedia ,,Religia, encyklopedia PWN” wymienia kilka hipotez zwigzanych z powsta-
niem religii karaimskiej. Z jednej strony wskazuje na zwigzki z tradycja saducejska,
czyli kaptaniska z pdzZnej starozytnosci Izraela. Z drugiej za$, wskazuje na podobien-
stwa z esseniczykami i tekstami z Qumran. Trudno jednak jednoznacznie wskazaé, ktére
z tych Zrédet miato wiekszy wptyw na powstanie karaimizmu: zaréwno saduceusze jak
i esseniczycy mieli sporo wierzen i praktyk odmiennych niz majg karaimi.

Whasciwy karaimizm powstat w VIII wieku w Mezopotamii, a za jego zalozyciela uwaza
sie Anana Ben Dawida (754-775). Podstawe wiary karaimskiej stanowi Stary Testament,
zwlaszcza Dekalog, przy czym zasada i obowigzkiem kazdego Karaima jest indywidu-
alna, niezalezna od zadnych autorytetéw interpretacja tych tekstéw. Nie moze by¢ jed-
nak ona sprzeczna z Biblig.

Jezus i Muhammad (Mahomet) sg uznawani za prorokéw. W odréznieniu od juda-
izmu, chrzescijatistwa i islamu, ktérych podstawg réwniez jest Stary Testament, ale
uzupetniony odpowiednio: Talmudem, Nowym Testamentem i Koranem, podstawa reli-
gii karaimskiej jest Piecioksiag i 19 Ksiag Prorokéw, a Dekalog (Dziesiecioro Przykazan)
jest zasadniczym kodeksem moralnym i etycznym. Pierwotnych wyznawcédw kara-
imizmu charakteryzowata daleko posunieta prostota i ascetyzm. Na ich obrzedowos¢
i prawodawstwo znaczny wplyw wywart islam. Z niego zapozyczona zostata doktryna
analogicznego poréwnania prawa, ufno$¢ poktadana w wolng wole cztowieka, niektére
dogmaty religijne (kybla) oraz idee (kurban).

Karaimi wyznaja wiare oparta na pieciu podstawowych zasadach:

« stworzenie §wiata przez Byt jedyny i niematerialny

* objawienie Prawa Bozego za po$rednictwem Mojzesza i innych prorokéw, ktérzy po
nim nastapili;

« obowigzek studiowania Biblii w oryginale (wszelkie ttumaczenia bytyby mniej lub
bardziej interpretacja natchnionego tekstu);

« oczekiwanie Mesjasza-odkupiciela;

 zmartwychwstanie umartych.

Obowigzek nauki byt wéréd Karaiméw powszechny od samego poczatku istnienia tej
grupy. Potrzeba przyswajania jezyka hebrajskiego miata swoje korzenie w tym, ze pod-
stawowym warunkiem wyznawania karaimizmu byto samodzielne studiowanie Starego
Testamentu. Korzystanie z tekstéw przettumaczonych nie pozwalato na indywidualng
interpretacje: byta ona narzucona przez ttumacza.

W wiekach $rednich powstato obszerne pismiennictwo autoréw karaimskich w jezyku
arabskim (cho¢ réwniez i w hebrajskim). Do kregu tej literatury nalezg dzieta z zakresu
teologii, prawodawstwa i filozofii. Wptyw islamu znalazt odzwierciedlenie w karaim-
skiej terminologii religijnej wywodzacej sie z klasycznego jezyka arabskiego. Karaimizm
uznaje czterech Prorokéw: Mojzesza, Jezusa, Mahometa i Anana ben Dawida, za najwiek-
szego z nich uwazajgc Mojzesza.

W 1837 r. na Krymie, dekretem carskim ustanowiono Karaimski Zarzad Duchowny
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oraz urzad hachana, ktéry odtad byt duchowym i §wieckim zwierzchnikiem catej spo-
lecznosci karaimskiej. Miejscem jego rezydowania stata sie Eupatoria. Wszyscy duchowni
karaimscy sg obieralni i pelnig role przewodzacych w zbiorowych modlitwach, odpra-
wianych w kienesach (z arab. kanisa - ko$ciét). Obieralni duchowni zwani hazanami
przewodza modlitwom w $wiatyniach - kienesch.

Liturgia polega przede wszystkim na $piewie i recytacji psalméw. W uzyciu sg réw-
niez hymny péZniejszego pochodzenia, osnute na kanwie psalméw. Krétkie liturgie
odprawia sie w kienesach codziennie rano i wieczorem, dtuzsze zas w soboty i §wieta.
Liturgia karaimska odprawiana jest w jezyku starohebrajskim oraz w jezyku karaim-
skim. Jako ciekawostke warto odnotowad, ze uzywany przez karaiméw polskich przektad
psatterza na jezyk karaimski zostat dokonany nie z oryginatu hebrajskiego, a z polskiego
psatterza Jana Kochanowskiego. Szczegdlnie popularny jest psalm ,,Kto sie w opieke”,
po karaimsku brzmiacy: , Kim symartamsa syjiczynda botma”.

Ottarz w kienesie byt miejscem najswietszym, sakralnym centrum. Sytuowano go
zawsze na potudniowej $cianie $wiatyni. Za nim, za zastong w drewnianych puszkach,
przechowywano pergaminowe zwoje Tory, ktdra ze czcig rozwijano i odczytywano przy
stole na $rodku $wiatyni. Nabozetistwu przewodniczyt hazzan ubrany w czarng szate
oraz biala narzute bez rekawdw, zdobiona srebrnymi i ztotymi ni¢mi. Na glowie miat
czarny kotpak z biatym otokiem. Wszyscy mezczyzni z nakrytymi glowami zwracali sie
ku potudniowi w strone Jerozolimy.

Materiat pomocniczy

Tradycje i obrzedy karaimskie

Dorobek kulturalny Karaiméw posiada charakterystyczne elementy i to wtasnie podtrzy-
mywanie tradycji sprawito, ze Karaimi zachowali swoja tozsamos¢é narodowa. Pomimo
wielu przeszkdd, ktére napotykali w biegu historii udato im sie zachowaé najwazniejsze
tradycje. Duze znaczenie miata tu zapewne bardzo dtugo przestrzegana zasada endo-
gamii - czyli zawierania malzeristw we wlasnej grupie narodowej. By¢ moze dzieki tej
regule ocalili wlasny jezyki i niepowtarzalng tradycje, cho¢ nie zdotali pomnozy¢ swo-
jego narodu. Dopiero w potowie XIX wieku pojawili sie miedzy nimi obcy etnicznie
wspdtmatzonkowie.

Karaimi czesto $wietujg. Na pamiatke ucieczki Izraelitéw z Egiptu obchodza Swieto
Paschy. Jedzg wtedy wylacznie niekwaszone pieczywo. Siedem tygodni péZniej celebrujg
Zielone Swieta - dla upamietnienia nadania Prawa Mojzeszowi na gérze Synaj. Kobiety
przystrajajag wtedy domostwo tatarakiem i gatgzkami mlodych brzéz. Maja tez Kara-
imi surowy Dzierr Odpuszczenia Grzechéw, podczas ktérego nie jedza, nie pija, prosza
sie wzajem o wybaczenie przewinien i odprawiaja modty w kienesie. Bardzo uroczyscie
celebrujg kluczowe momenty ludzkiego Zycia: zaslubiny, narodziny, §mier¢.

Karaimskie Sluby

Ceremonia $lubna jest obchodzona przez Karaiméw niezwykle uroczyscie. Pannie mto-
dej, przed péjsciem do kienesy rozplata sie whosy i $piewa piesni, zaktadajgc welon, a mto-
dego naciera sie winem. Oboje spotykaja sie przed swiatyniag, w ktérej hachan zaktada
im obraczki i udziela btogostawienistwa. Potem przy plackach weselnych - orowajach,

baraninie i winach bawi sie do pdznej nocy. Przystowie karaimskie méwi: ,,prawdziwe
wesele - ile gosci, tyle baranéw zarznietych”.

Narodziny

W$rdd Karaiméw obowigzuje obyczaj nie wymieniania imienia dziecka przed narodzi-
nami i tydzien po nich, az do uroczystego nadania imienia w kienesie. Kiedy rodzi sie
dziewczynka, w kienesie wypowiada sie jej imie oraz specjalne btogostawieristwo (kutla-
mach). Kiedy rodzi sie chtopiec obrzed jest bardziej rozbudowany. O§miodniowi chtopcy
przechodza obrzezanie - niegdys, jesli glosno dziecko przy tym krzyczato, wrézono mu
dtugie zycie. W przesztosci chtopcom nadawano imiona starotestamentowe, a dziew-
czynkom tureckie (np. Attyn - ztoto.)

Pogrzeb

Karaimska rodzina czuwa przy umartym az do dnia pogrzebu. Bliscy nie moga w tym
czasie wykonywacé zadnych prac - jedzenie przynosza im dalsi krewni. Istnieje zwyczaj
palenia tylu swieczek ile czlonkéw rodziny optakuje zmartego. Po pogrzebie wszyscy
rytualnie obmywaja rece. Podczas stypy hazzan modli sie nad kielichem wina, z ktérego
potem wszyscy nadpijajg tyk - i dopiero wtedy wnoszone jest jedzenie.

Karaimi bardzo czcza miejsca pochdwku. Nie usuwaja z nich niczego, szczegélnie buj-
nej roslinnosci i drzew. Jezdza sie modli¢ na cmentarze w miejscowo$ciach, w ktérych
od dawna juz ich nie ma, ale sa ich zmarli. Szczegélnie swiety jest dla nich cmentarz
w Dolinie Jézefata w Czufut-Kale: przez wieki zawozili tam swoich umartych z Litwy
i Rusi, aby ich pochowa¢ obok kosci przodkéw posréd wielkich wielowiekowych debdw.
Jezeli nie mogli przywiez¢ tam swoich bliskich, to stawiali na tym cmentarzu specjalny
kamiert upamietniajacy zmartego.
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Ormianie naréd kupcéw, artystéw i nauczycieli

Autor: Maciej Bohosiewicz - absolwent Wydziatu Prawa i Administracji UW, w latach
2000 - 2008 Prezes Kota Zainteresowan Kulturag Ormian przy Polskim Towarzystwie
Ludoznawczym, od roku 2005 pierwszy przedstawiciel mniejszo$ci ormianskiej w Polsce
przy Komisji Wspdlnej Rzadu i Mniejszo$ci Narodowych i Etnicznych, w latach 2006-2008
petnit funkcje Wspdtprzewodniczacego tej Komisji reprezentujgc wszystkie Mniejszosci
Narodowe i Etniczne przed strong rzadowa, fundator Fundacji Ormiariskiej KZKO

Temat zaje¢:

Ormianie i ich rola w historii i Warszawy.

Wielkos¢ grupy: do 30 0séb

Czas trwania zaje¢: dwa razy po 45 min (90 min)

Po zakorczeniu zaje¢ uczestnik:

« rozumie role Ormian zyciu intelektualnym i politycznym Polski;
+ potrafi wskazaé przyktady znanych Ormian;

« zna historie Armenii - pierwszego chrzescijaniskiego kraju.

Materialy wykorzystywane w czasie zajec

DEENEEESEREEE  °©  prezentacja PowerPoint - ,,Ormianie- naréd kupcéw, artystéw i nauczycieli.” (dostepna

artystow i nauczycieli.

na ptycie CD), rzutnik multimedialny (ewentualnie wydrukowane kolorowe zdjecie)

Opis zajec
Prowadzgcy/a prosi, aby przed zajeciami w terenie uczestnicy podzielili sie na trzy grupy.
Prowadzacy/a prosi kazda grupe o wyszukanie i przygotowanie wiadomo$ci na temat:

Grupa l:
postaci Grzegorza Piramowicza i sprébowac okresli¢ jego role w Komisji Edukacji Naro-
dowej;

Grupa ll:
postaci Paschalisa Jakubowicza, kosciota §w. Jacka w Warszawie i Kaplicy Res Sacra Miser
przy Krakowskim Przedmie$ciu 62;

Grupa lll:
postaci Ignacego tukaszewicza oraz Jézefa Michata tukaszewicza.
Prowadzacy/a zabiera wszystkich uczestnikéw zajeé na wycieczke do ko$ciota §w. Jacka
oraz na Krakowskie Przedmie$cie 62 - do kaplicy Res Sacra Miser, gdzie poszczegdlne
grupy prezentuja pozostatym opracowane wczesniej informacje. Dodatkowo, w kaplicy
zainteresowani uczestnicy beda mogli wziaé udziat we mszy w obrzadku ormiarisko-
katolickim.

W drodze powrotnej uczestnicy odwiedzaja réwniez Krakowskie Przedmie$cie 67,
gdzie znajduje sie dom malarza - Ormianina - Jana Klemensa Minasowicza. Po spacerze
grupa wraca do miejsca, gdzie prowadzone sa zajecia.

Nastepnie prowadzgcy/a omawia postaé Ormianina jako artysty, nauczyciela i kupca,
prébujac podsumowaé wnioski z wycieczki i uzupetni¢ ewentualne braki informacji.
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W/

Dodatkowo przy pomocy prezentacji PowerPoint (umieszczonej na ptycie CD) — przed-  p e

stawia posta¢ Paschalisa Jakubowicza i wsi Lipkéw, wykorzystujac przy tym wiedze zdo-
byta przez uczniéw w Internecie.

Na zakoficzenie zajeé prowadzacy/a wraz z uczestnikami podsumowuje i utrwala
zdobyta wiedze.

Uwaga

« Prowadzacy/a moze zadawa¢ uczestnikom pytania:

 Poréwnaj obrzadek ormiatisko-katolicki z rzymsko-katolickim

« Co Polacy zawdzieczaja kupcom ormianiskim? Paschalis Jakubowicz i jego rola
w modzie szlacheckiej XVIII w.

* Znani Ormianie - Grzegorz Piramowicz, Ignacy tukasiewicz, Jézef Michat tukasie-
wicz - krétka prezentacja postaci i ich zastug dla Polski

Materiaty pomocnicze

« Ormianie - podstawowe informacje (opis)

«  Ko$ciét $w. Jacka (tekst + prezentacja zdje¢ - prezentacja powerpoint)

« Kaplica Res Sacra Miser - Krakowskie Przedmiescie 62 i dom malarza Jana Klemensa

« Minasowicza - Krakowskie Przedmiescie 67 (opis + prezentacja zdje¢)

« Znani Ormianie (tekst)
Dodatkowe Zrédta informaciji:

* S.Baracz,Rys dziejéw ormianskich”- Tarnopol 1869

* Cz. Lehicki , Historia ko$ciota ormiariskiego w Polsce”- (Zarys historyczny), Lwéw
1928.

«  Wydawnictwa Kota Zainteresowar Kulturg Ormian

Polecane strony internetowe
¢ www.ormianie.org.pl
«  www.fundacjaormianska.pl

Ormianie — podstawowe informacje
Rozbiér Armenii miedzy Bizancjum i patistwo Turkéw w roku 1080 spowodowat masowg
emigracje Ormian z ojczyzny, m.in. na Rus. Prawdopodobnie po najazdach mongolskich
w XIII wieku kolonie ormiatiskie na Rusi zostaty zasilone nowg falg emigrantéw z Arme-
nii zakaukaskiej. W panistwie polskim Ormianie znaleZli sie w potowie XIV wieku, po
przytaczeniu przez Kazimierza Wielkiego Rusi Halickiej ze Lwowem, gdzie istniato ich
znaczace skupisko. W 1356 r. krél Kazimierz Wielki zatwierdzit odrebno$¢ religijna,
samorzadowg i sgdowniczg Ormian lwowskich, a w 1367 r. zezwolit ich biskupowi Grze-
gorzowi na wykonywanie jurysdykcji biskupiej i budowe katedry w miescie.
Przywileje Kazimierza Wielkiego i jego nastepcéw tworzyty podstawe prawno-poli-
tyczna bytu Ormian w Polsce. Odtad ich liczba na wschodzie Polski wzrastata; osiedlali
sie w coraz to nowych miastach i miasteczkach, takich jak Kamieniec Podolski, Bar, Brze-
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zany, TySmienica, Kuty, a nawet Kazimierz nad Wista, a od XVI wieku w licznych mia-
stach prywatnych (Zamo$¢, Jaztowiec, Stanistawéw, Horodenka, Mohyléw Podolski i in.).
Gminy ormiatiskie w Polsce miaty wtasny samorzad i rzadzity sie wedtug zwyczajowego
prawa (tzw. Datastanagirk) przeniesionego z Armenii, a opracowanego ok. 1184 r. przez
Mechitara Gosza. Zatwierdzony przez Zygmunta Starego w 1519 r. tzw. Statut Ormiarnski
oparty byt gtéwnie na Datastanagirku, ale uwzgledniat przepisy ogdlnego prawa pol-
skiego; byta to préba uregulowania konfliktéw narodowosciowych w miastach (gt. we
Lwowie) i zatargéw pomiedzy miastem a Ormianami, spowodowanych przez odrebno$é
i uprzywilejowane stanowisko Ormian. Statut Ormianski, uzupetniony gtéwnie dekre-
tem Jana III Sobieskiego, pozostawat w uzyciu do 1780-1781, tj. do zniesienia oddzielnych
sagdéw ormianskich.

Wiekszo$¢ Ormian zamieszkujacych Polske zajmowata sie handlem ze Wschodem -
z ktérym byli przeciez blisko zwiazani. Nie dziwi zatem, ze wkrétce handel ten niemal
catkowicie zdominowali. Inni parali sie ztotnictwem, produkujac nierzadko wspaniate
wyroby. Inni wreszcie rozwineli w Polsce produkcje paséw kontuszowych.

Wiekszo$¢ polskich Ormian byta dobrze wyksztatcona. Dzieki kontaktom handlo-
wym ze Wschodem potrafili postugiwac sie jezykami orientalnymi, z czego korzystali
czesto krdlowie i panowie polscy - wiekszos¢ oficjalnych poselstw do Persji czy Turcji
byta sprawowana wiasnie przez Ormian. Bogaci kupcy ormiariscy nieraz pozyczali pie-
nigdze stale cierpiagcym na brak funduszy polskim krélom.

Czesto podkreslana jest pierwszorzedna rola Ormian w orientalizacji polskiej kul-
tury szlacheckiej. To Ormianie wspdtksztattowali sarmacko$¢, sprowadzajac do Polski
m.in. nieodtgczny atrybut Sarmaty - stréj kontuszowy, popularng wsrédd szlachty sza-
ble ormiariskg czy liczne egzotyczne przyprawy i ozdoby.

Kosciot sw. Jacka

Koscidt ma juz ponad 400 lat. Wnetrze wypelniajg epitafia i czeSciowo zniszczone w 1944
r. pomniki nagrobne. Mijajac pomniki nagrobne i epitafia, zwréémy uwage na widoczna
na $cianie prezbiterium tajemnicza tablice z brazu. To zapisana alfabetem ormiatiskim
plyta epitafijna Jakuba i Marianny Minasowiczéw, warszawskich Ormian zmartych
w czasach panowania kréla Jana III Sobieskiego.

Mosiezna tabliczka (70 x 30 cm) z epitafium w jezyku ormiatiskim z ko$ciota 0.0. Domi-
nikanéw na Starym Mie$cie. Poprawne ttumaczenie tekstu w j. polskim i ormiariskim
brzmi tak: To jest gréb litosciwej duszy wielkiej damy Khatun, matzonki pana Jakuba
syna Minasa delegata miasta Jazlowca, spoczeta w roku 1677 miesigca kwietnia 6-ego
w pigtek.

Kaplica pw. Niepokalanego Poczecia NajsSwietszej Maryi Panny RES SACRA MISER

Kosciét miesci sie w XVI-wiecznym Patacu Kazanowskich przy Krakowskim Przedmie-
$ciu 62 1 jest czescia Centrum Charytatywnego Caritas Archidiecezji Warszawskiej Res
Sacra Miser (,,Ubogi jest $wieto$cig”). Obecno$¢ Ko$ciota w tym miejscu datuje sie od
roku 1663, kiedy to Tekla Lubomirska przekazata czes¢ patacu Siostrom Karmelitankom.
W latach 1696-1699 do klasztoru dobudowano Koscidt, ktéry przetrwat w niezmienionej
formie do dzi$. W 1819 roku witadze carskie wypedzity karmelitanki, a caty patac prze-

kazaty Warszawskiemu Towarzystwu Dobroczynnosci. Piecze nad Ko$ciotem przejety
Siostry Szarytki. Wtedy to zamieszczono na frontonie budynku napis Res Sacra Miser.
Pierwszymi podopiecznymi Warszawskiego Towarzystwa Dobroczynnosci byli zotnie-
rze - inwalidzi z kampanii napoleoniskie;.

Podczas Powstania Warszawskiego swiatynia zostata czesciowo zniszczona. Odbu-

dowe zakoniczono w 1949 roku. W 1955 roku wydano nakaz rozbidrki Kosciota, ale wobec
licznych protestéw mieszkaricdw decyzja zostata cofnieta. Od roku 1979 w kaplicy tej
pracowat ks. Jerzy Popietuszko, jako duszpasterz pielegniarek.
Jednonawowe wnetrze zdobi ottarz gléwny, w ktérym znajduje sie obraz Matki Bozej
Czestochowskiej, a okolicznosciowo mogg by¢ eksponowane inne obrazy. Ko$ciét Nie-
pokalanego Poczecia Naj$wietszej Maryi Panny udziela gosciny wspdlnotom anglikan-
skiej, ormianskiej i litewskiej.

W III niedziele kazdego miesiaca odbywa sie tu Msza w obrzadku ormiansko-kato-
lickim.

Dom malarza Jana Klemensa Minasowicza

Cytowany ponizej tekst pochodzi z ,,Gazety Wyborczej”.

Ucieta gtowa kochanki spoglada na szalonego malarza

Warszawa nieodbudowana - Krakowskie Przedmiescie 67. Malarz Minasowicz uczyt tu
rysunku Cypriana Norwida. Sam zastynat z dziwactw. Kolekcjonowat m.in. klepsydry i
stare bulki. Miat tez tajemny ottarzyk, na ktérym trzymat porwana z cmentarza glowe
swej ukochane;j.

Elektryzujace spojrzenie

Dwudziestokilkulatek Jan Klemens Minasowicz wyszedt z kamienicy swego ojca na Kra-
kowskim Przedmiesciu nr 443 (dzi$ 67) i przeciat szerokg w tym miejscu ulice. Kilka chwil
pbZniej sam znikt wewnatrz Swigtyni. Wszystko byto mu tu dobrze znane. W kosciele $w.
Anny bywat od wczesnego dziecinstwa. Jego ojciec Augustyn, kupiec i obywatel pocho-
dzenia ormianskiego, prowadzit sklep korzenny w Bramie Krakowskiej koto kolumny
Zygmunta. W 1821 r. byt juz wlascicielem domu przy Krakowskim Przedmiesciu 443.

U $w. Anny trwata msza. Gdy dobiegata korica, mtody Minasowicz - dotad rozmo-
dlony - wstat z kleczek, spojrzat w kierunku ottarza i w okamgnieniu przeszyt go dreszcz.
W pierwszym rzedzie stata pickna mtoda kobieta. Ich spojrzenia spotkaly sie ze soba.
Minasowicz zapomniat o catlym $wiecie. Nie byto juz kosciota, ulicy. Tylko ona! ,Jak
stal, tak pozostat dtugo nieruchomy, chociaz cudowne dla niego zjawisko znikto. Odtad
przejety dla widzianej pieknosci najczystszym uczuciem mitosci, nie $cigat mtodej nie-
wiasty, nie $ledzit jej krokdw ani nie dowiadywat sie o jej mieszkanie, ale przychodzit
do kosciota co swieto i co niedziela. Stat na tych samych stopniach ottarza lub kleczat
i zawsze spotykat swojego - jak sie wyrazat - aniota” - notowal nieznany pamietnikarz
przytaczany przez Juliusza Wiktora Gomulickiego w artykule o Minasowiczu z 1960 r.

Kamienica na potéwke
Kamienica Minasowiczéw na Krakowskim Przedmie$ciu 443 to dzi$ potéwka pdzniej-
szego domu nr 67, ktéry powstat w koricu XIX w. w miejscu dwdch starszych i waskich,
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bo trzyosiowych kamienic. Budynek miat jak na Warszawe zaskakujgco dtuga metryke.
Juz z 1659 r. pochodzi bowiem wzmianka o tym, ze trwa w tym miejscu budowa kamie-
nicy Jakuba Nieznacha. A mozna przypuszczaé, ze jakas kamienica stata tu jeszcze przed
potopem szwedzkim. W 1821 r. sklep na parterze kamienicy wynajmowat od Minaso-
wiczéw kupiec winny i korzenny Jan Leopold Tatiski, brat Klementyny Hoffmanowej,
stynnej pisarki i intelektualistki, pierwszej w Polsce kobiety, ktéra sama utrzymywata
si¢ z pisania.

Jan Klemens Minasowicz byt uznanym malarzem, a krétka notke o jego twérczosci
wcigz odnajdujemy w najnowszych edycjach polskich encyklopedii. Poza specjalistami
nikt jednak nie pamieta juz jego twérczosci. Minasowicz ukonczyt szkote pijaréw na
Zoliborzu bedaca w czasach Krélestwa Polskiego jedng z dwdch najwazniejszych szkét
$rednich Warszawy (obok Liceum Warszawskiego). Potem za$ studiowat malarstwo na
Uniwersytecie Warszawskim. Jego nauczycielami byly éwczesne stawy: Antoni Blank,
Antoni Brodowski i Ferdynand Krethowel. ,,Studiom tym oddawat sie podobno z zapatem,
wyrdzniajac jako rysownik oraz kopista dawnych mistrzéw” - pisat Gomulicki. Swoje
prace pokazywat kilkakrotnie na wystawach publicznych miedzy rokiem 1817 a 1829.

Pod okiem puchacza

Jan Klemens Minasowicz nie $ledzit, nie nachodzit, nie prébowat nigdy zaczepia swojej
platonicznej mitosci. Dowiedziat sie bowiem, ze kobieta byta mezatka. Nie potrafit sobie
z tym poradzié. Zamknat sie w sobie. Oddat religijnym uniesieniom. Btgkat bez celu po
miescie. Chciat zapomnie, ale nie potrafit. [ znowu w niedziele wracat do Swietej Anny.
Znowu sycit swe oczy jej uroda, ale skruputy, mistyczna melancholijno$é, nie§miatosé
skazywaly go na cierpienie w milczeniu. Marzyt o spotkaniu z nig, o musnieciu jej reki,
lecz brakowato mu $miatosci.

Stan ten mégt trwaé w nieskoniczonos$é, az ktéregos dnia, gdy szedt Senatorska, przy
Miodowej przed wejéciem do patacu Biskupéw Krakowskich (zamienionym wéwczas
w kamienice czynszowa) ujrzal oparte o mur wieko trumny. To byt znak, ze w srodku
na marach spoczywaja zwloki zmartego. Cos pchneto go do srodka. Wszedt na schody.
Potem do otwartego apartamentu. Tu w obitej kirem komnacie w $wietle $wiec i w dymie
kadzidet ujrzat jej zwloki. ,,Tak zaczeto sie obtakanie nieszczesliwego artysty, ktére miato
trwa¢ az do jego $mierci. Nie przeszkadzalo mu zresztg ani w twdrczosci, ani nawet
w zyciu towarzyskim, ale jego samego juz na zawsze opatrujac stygmatem jakiej$ swo-
istej dziwaczno$ci” - pisat Gomulicki.

Tego feralnego dnia z patacu Biskupéw Krakowskich wyszedt jak btedny. Nazajutrz
wybrat sie na pogrzeb. Na Cmentarzu Powazkowskim przeczekat zatobnikéw. Gdy samot-
nie stal nad grobem, przyszta mu do glowy upiorna mysl. Postanowit porwaé gtowe uko-
chanej. Tak tez sie stato. Kolejnej nocy wraz z trzema wtajemniczonymi mtodziericami
zakradt sie na cmentarz. ,,Staneli nad $wieza mogita, dobyli rydle ukryte i zwawo wzigw-
szy sie do pracy, zrzucili ziemie, a stuk o drewno trumienne zaktdcit spokdj zmartych,
na ktére tylko puszczyk przeciagtym odpowiedziat kwileniem z katakumb” - czytamy
we wspomnieniu nieznanego pamietnikarza. Kilkadziesiat minut péZniej cztery postaci
znikty, a mogita wygladata tak jak przed zmierzchem. O upiornym tupie nikt wiecej sie
nie dowiedziat.

Co dwie gltowy, to nie jedna

Wtajemniczeni uczestnicy kradziezy, studenci medycyny, zabalsamowali glowe ukocha-
nej Minasowicza. Zapewne calg sprawe uznali za wyzyny romantyzmu tak modnego
wiréd dwezesnego mtodego pokolenia warszawiakéw. Upiorne relikwie miaty towarzy-
szy¢ malarzowi az do $mierci. W 1829 r., gdy wyjezdzat do Francji, udato mu sie prze-
mycié glowe. Kilka lat péZniej wedrowat z nig po Italii. Dato to powdd do przypuszczer
XIX-wiecznego pisarza i varsavianisty Wiktora Gomulickiego (ojca Juliusza Wiktora), ze
zabalsamowana glowa nalezata nie do pieknej mezatki z Warszawy, lecz 15-letniej wto-
skiej kochanki Minasowicza.

Ale moze bylo jeszcze inaczej? Malarz do Francji i Wloch wybrat sie z zabalsamo-
wang gtowa jednej kobiety, a wrdcit z inng. Prawdy nigdy sie nie dowiemy. W kazdym
razie Minasowicz powrdcit do Warszawy w 1835 r. W jaki sposéb w dobie popowstanio-
wej przemycit upiorny pakunek? Tego tez nie odgadniemy.

Minasowicz ponownie zamieszkal w rodzinnej kamienicy na Krakowskim Przed-
miesciu. Tu zatozyt pracownie malarska, ktéra szybko zdobyta rozgltos w catym miescie.
Malowat nie tylko kopie Rembrandta, Guida Reniego czy Rubensa, portrety, obrazki
o tredci religijnej, ale tez zatozyt rodzaj szkoty ,.kursa” rysunku i malarstwa. Jak dowia-
dujemy sie z anonséw zamieszczonych w ,,Kurierze Warszawskim”, przyjmowat zlece-
nia i uczniéw codziennie od godz. 8 rano do 18. Jednym z owych uczniéw byt w latach
1840-42 Cyprian Kamil Norwid.

Gomulicki w szkicu ,,Norwid w Warszawie” pisze: ,W trakcie znajomosci z Minaso-
wiczem Norwid nie tylko rozszerzyt swa wiedze o sztuce, ale znacznie podciaggnat sie
w swoich umiejetnosciach rysowniczych, a po trosze - chociaz w mniejszym stopniu -
malarskich, zyskujgc w nastepstwie spory rozgtos w kregach éwczesnej inteligencji war-
szawskiej”.

Hojny skapiec

Na ile w pracy przeszkadzaty Minasowiczowi jego szaleristwa? Z biegiem lat coraz
bardziej dziwaczatl i zamykat sie w sobie. Zastynat jako wlasciciel kuriozalnych kolekcji.
Zrywal z kosciotéw i muréw cmentarzy klepsydry z nazwiskami zmartych, ktére gro-
madzit w domu. Kolekcjonowat tez stare butki warszawskie rozmaitych ksztattéw (mégt
dtugo rozprawiaé o warszawskich piekarniach). Zebrat tez ogromng kolekcje dawnych
sztychéw. Z czasem przeprowadzit sie na druga strone ulicy do kamienicy Symeona
Wernera, gdzie mieszkat juz do $mierci w 1854 r.

Pod koniec zycia popadt pono¢ w niebywate skapstwo. Jego mieszkanie pokrywaty
niezliczone pajeczyny, bo zal mu byto wydaé grosz na niewiaste do sprzatania. Bat sie
kradziezy, wiec nie wpuszczat do siebie nikogo nieznajomego, sprawdzajac gosci przez
zakratowane okienko. Drzal z zimna owiniety futrem, bo z oszczednosci skapit na pale-
nie w piecu. Wreszcie, gdy odnaleziono jego zwtloki, $ciskat w reku recepte. Leku nie
wykupit, bo cene uznat za zbyt wysoka. Obok w szkatutkach znaleziono pienigdze, ktére
pozwolityby mu na dostatnie zycie przez wiele lat. Ale jak pisze Gomulicki, odnaleziono
tez rachunki §wiadczace o tym, ze dla najubozszych wcale taki skapy nie byt. Hojnie
wspierat starcéw i nedzarzy warszawskich.

Wréémy jednak do dawnej kamienicy Minasowiczéw na Krakowskim Przedmiesciu.
Jej dzieje koriczg sie jeszcze przed schytkiem XIX w., kiedy wraz z sagsiednim domem pod
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numerem 444 na zlecenie rodziny Norblindw zostata zburzona, a w jej miejscu stanat
nowy szescioosiowy budynek o eklektycznej fasadzie. O przesztosci tego miejsca przy-
pominata kompozycja elewacji nowego budynku jakby ztozonego z dwéch identycznych
czesci.

Jerzy S.Majewski
Zrédto:
»Gazeta Wyborcza”, nr 298, 22.12.2006, str. 18 http://szukaj.wyborcza.pl/archi-
wum/1,0,4782378.html1?kd1=20061222WAW&wyr=Jan%2BKlemens%2BMinasowi-
CZ%2B%2B%2B

Znani Ormianie
Jézef Michat kukasiewicz (kukaszewicz) - XVIII-wieczny kupiec, rajca, prezydent War-
szawy. O jego zamoznosci $wiadczy fakt, iz posiadat kamienice przy Rynku Starego
Miasta.

tukasiewicz nalezat do bliskich wspétpracownikéw prezydenta Jana Dekerta. Od 1791
do 13 kwietnia 1792 byt prezydentem - ostatnim - Starej Warszawy. Nastepnie - od kwiet-
nia 1792 - wiceprezydentem Warszawy. W okresie od 30 sierpnia 1792 do 21 marca 1793
sprawowat urzad prezydenta miasta. 20 listopada 1794 komendant Warszawy generat
Fiodor Fiodorowicz Buxhoévden mianowat go jednym z dwéch prezydentéw Warszawy
(wraz z Andrzejem Rafatowiczem). Byt nim do 25 lipca 1796.

Grzegorz Piramowicz (ur. 1735 we Lwowie, zm. 1801 w Miedzyrzecu Podlaskim), polski
ksigdz, pedagog, dziatacz o§wiatowy, pisarz o§wieceniowy i filozof pochodzenia ormian-
skiego. Do czasu kasacji zakonu nalezat do jezuitéw.

0d 1774 roku byt proboszczem w Kurowie, od 1785 roku takze w Koniskowoli. W roku
1797 pod naciskiem Austriakéw zdat oba probostwa i przenidst sie do Miedzyrzeca Pod-
laskiego.

Byt profesorem filozofii w kolegium jezuickim we Lwowie. Uczestniczyt w pracach
Komisji Edukacji Narodowej, jednoczesnie petnit obowiazki sekretarza Towarzystwa do
Ksigg Elementarnych. W 1791 byt jednym z zatozycieli Zgromadzenia Przyjaciét Konsty-
tucji Rzagdowej. Od 1800 byt cztonkiem Towarzystwa Przyjaciét Nauk.

Wazniejsze prace: wspétautor i redaktor Ustaw Komisji Edukacji Narodowej, autor
Nauki obyczajowej dla ludu, ktéra stanowita czes¢ Elementarza dla szkét parafialnych
narodowych (1785), podrecznik Wymowa i poezja dla szkét narodowych, Powinnosci
nauczyciela w szkole parafialnej. Byt statym go$ciem kréla Stanistawa Augusta Ponia-
towskiego na Obiadach Czwartkowych.

Ignacy tukasiewicz (ur. 1822 w Zadusznikach, zm. 1882 w Chorkdwce) - polski aptekarz
i przedsiebiorca ormiatiskiego pochodzenia, wynalazca lampy naftowej, twérca prze-
mystu naftowego; rewolucjonista i dziatacz niepodlegtosciowy.

Jako pierwszy na §wiecie wykorzystat na skale przemystowa bogactwo korzysci, jakie
daje ropa naftowa. Bardzo sprawny organizator, z czasem dzieki ropie dorobit sie duzego
majatku. Byl réwniez wielkim spotecznikiem. Propagowat zaktadanie sadéw, budowe
drég i mostdw, szkdt, szpitali itd., finansujac wiele inicjatyw z wlasnej kieszeni. Wal-

czyt z bieda i alkoholizmem w regionie, tworzyt kasy zapomogowe i fundusze emery-
talne. Cale zZycie zwigzany z Podkarpaciem, uznawany za jednego z jego najwiekszych
dobroczyticéw. Mawiano, ze wszystkie drogi w Zachodniej Matopolsce brukowane byty
guldenami tukasiewicza. Szeregowi pracownicy nazywali go ojcem Ignacym. Dazyt do
rozwoju rodzacego sie tam przemystu naftowego, nie skupiajac go catkowicie w swoich
rekach, lecz namawiajac i pomagajac w tworzeniu réwniez innych firm.
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Warsiawiatyr Roma
Bareforytka Roma

Autor: Andrzej Grzymata-Kaztowski - absolwent Instytutu Nauk Politycznych Uniwer-
sytetu Warszawskiego. Od ponad 10 lat zwigzany z Romami sympatig i osobistymi kon-
taktami, od 2001 r. takze zawodowo - pracuje w Wydziale Mniejszo$ci Narodowych
i Etnicznych MSWiA jako gtéwny specjalista do spraw romskiej mniejszosci etnicznej.
Podréznik, kolekcjoner ,,cygariskich” sladéw. Jest posiadaczem kolekgji kilkuset ekspo-
natéw: dokumentdéw zwigzanych z historig Romdw, archiwalnych zdje¢, obrazéw, grafik,
pocztéwek oraz wlascicielem oryginalnego wozu cyganskiego polskich Lowardw.

Temat zaje¢:

Historia Roméw w Polsce i w Warszawie.

Wielkosé¢ grupy: okoto 30 oséb

Czas trwania zaje¢: dwa razy 45 min (90 min.).

Po zakorczeniu zaje¢ uczestnik:

+ posiada podstawowe informacje dotyczgce genezy (indyjskiej) europejskich
Roméw;

+  ma $wiadomo$¢ réznorodnosci etnicznej i kulturowej grup romskich w Polsce (Pol-
ska Roma, Romowie Karpaccy, Kelderasze, Lowarzy);

« znardznice wigzgce sie z osiadtym trybem zycia Roméw Karpackich i nomadyzmem
Polska Roméw, Lowardw, Kelderaszy;

+ rozumie przyczyny i konsekwencje sterotypizacji wynikajacych z réznic kulturo-
wych pomiedzy swiatem nie-Romoéw, a §wiatem Roméw: wiekszo$¢ - mniejszosé;
swéj - obcy (swojski, znany, bezpieczny - inny, dziwny, tajemniczy, grozny);

» osiadly, rolniczy, ,siejacy” (zyjacy w rytmie czasu wyznaczanego przez prace polowe
- koczowniczy, zmienny, ,,zbierajacy” (zyjacy w rytmie wedrdwki),

« posiada podstawowe informacje dotyczace historii Roméw w Polsce oraz rozréznia
okresy historyczne charakteryzujace sie réznym podejéciem (polityka) wobec Romdw,
ze szczegblnym uwzglednieniem okupacji niemieckiej w czasie 11 Wojny Swiatowe;.

Materialy wykorzystywane w czasie zajec:
+ rzutnik multimedialny, zbidr zdjeé, obrazéw, rycin, dokumentéw (umieszczone na

EEEmREmEEmE  plycie CD), wydrukowane teksty Zrédlowe, mapa Warszawy oraz aglomeracji war-

rycin, dokumentéw

szawskiej.

Opis zajec

1. Na tydzierr przez rozpoczeciem zaje¢ prowadzacy/a dzieli uczestnikéw na 4 grupy
wydajac im polecenie sporzadzenia dokumentacji zdjeciowej miejsc waznych, istot-
nych czy po prostu kojarzonych z mniejszoscia romska w Warszawie:

Grupa |
odnajduje takie miejsca na terenie Kamionka;

Grupa Il
ma za zadanie odnaleZ¢ tablice upamietniajgce wywdzke Roméw do obozéw koncen-
tracyjnych;
Grupallll
szuka grobéw romskich na cmentarzu wolskim;
Grupa IV
poszukuje $ladéw romskich na Saskiej Kepie.
Uczestnicy wykorzystuja sporzadzona przez siebie dokumentacje zdjeciowa do opra-
cowania prezentacji ze swoich poszukiwan.

Uwaga: Prowadzacy/a ktadzie nacisk na to iz uczestnicy
maja fotografowaé MIEJSCA, nie OSOBY.

2. Jest bardzo prawdopodobne Ze uczestnicy nie zdotajg wykona¢ takiej prezentacji, ze
nie zostanie wykonane ani jedno zdjecie lub bedzie ich bardzo niewiele. Tym samym
prowadzgcy/a moze zaczaé dyskusje na temat zadajgc otwarte pytania:

*  czy tatwo byto odnalez¢ miejsca wigzace sie z obecno$cig Roméw w Warszawie?
Jezeli nie, to dlaczego sie tak dzieje?

+ czy kto$ ma osobiste do§wiadczenia znajomosci zRomami, lub czy kto$ z rodziny
lub jego bliskich znajomych (od ktérych uczeti uczestnik mégt styszeé opinie
o Romach) ma takie do$§wiadczenia? Jesli tak, uczestnik jest poproszony o krétki
opis i charakterystyke rodzaju takiej znajomosci.

* czy uczestnicy wiedza skad i kiedy Romowie przybywali do Polski?

* czy uczestnicy wiedza kiedy Romowie przybyli do Warszawy, gdzie mieszkaja
ijak liczna jest to grupa?

*  czy uczestnicy wiedza (jak sobie wyobrazaja) jak wyglada codzienne zycie Romdw,
jakie sa (byty) charakterystyczne profesje i zawody?

* czy uczestnicy znajg jakakolwiek literature (piekna lub faktu) oraz filmy (fabu-
larne lub dokumentalne) méwiace o Romach? Jesli tak, uczestnik jest poproszony
o krétka recenzje i odpowiedZ na pytanie, jakiego rodzaju wiedze w ten sposéb
uzyskat, czy co$ go zainteresowato, moze zaskoczyto?

Uwaga: Prowadzacy/a powinien/a zebra¢ wszystkie
informacje bez ich ocenienia. Warto zapisywa¢ odpowie-
dzi np. na tablicy, aby méc do nich wréci¢'w dalszym
toku zajel

3. Prowadzacy/a podsumowuje zebrane informacje i proponuje uczestnikom analize
wiedzy uzyskanej z zebranych wypowiedzi. Nalezy sie spodziewa¢, ze wiedza co do
faktéw bedzie minimalna, chaotyczna i niespdjna (np. ze Cyganie przybyli z Rumunii,
ze wcigz prowadza koczowniczy tryb zycia), a ocena i opinia o Romach powierzchowna
i stereotypowa (zaréwno negatywna - ztodzieje, oszusci, ,,nieroby”, jak i pozytywna
- artysci, ludzie wolni, ,,niebieskie ptaki”), zbudowana w oparciu o przypadkowe
i krétkotrwate doswiadczenia lub opinie oséb trzecich.

4. Nastepnie prowadzgcy/a rozdaje grupom teksty i zdjecia do analizy i prosi o zapo-
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dla tej czesci wyktadu znajduje
na ptycie CD

znanie sie z ich trescia. Osoby wybrane przez grupy prezentuja pozostatym wiedze
uzyskana z opracowan oraz prezentuja zdjecia.

5. W toku dyskusji prowadzacy/a prosi uczniéw o wskazanie tych zdarzer, okreséw,
ktére w najwiekszym stopniu wptynety na ksztattowanie sie trybu zycia i relacji
Roméw z otoczeniem (przybycie i pierwsza migracja, polityka wzglednej tolerancji
I RP - urzad zwierzchnictwa nad Cyganami, przes§ladowania reziméw paristw zabor-
czych, Zaglada w czasie I WS, polityka asymilacji i przymusowego osiedlenia - PRL,
okres wolnos$ci po 1989 r.) Uczestnik powinien potrafi¢ dostrzec zmiany w sposobie
traktowania Roméw w Polsce, stopniowe zaostrzanie i brutalizacje polityki wobec
Roméw oraz zwigzek przyczynowo-skutkowy tej polityki ze stopniowym spycha-
niem Romdéw na margines zycia spotecznego i budowa kulturowych mechanizméw
obronnych (ucieczkowych) pogtebiajgcych obustronny dystans i nieufnosé.

6. Prowadzacy/a prosi o wskazanie w Warszawie lub w Polsce upamietnie miejsc stra-
cefi lub innych miejsc zwigzanych z martyrologia Roméw w czasie IT WS (w Warsza-
wie nie ma takich upamietnieni; w Polsce miejsca takie sg nieliczne, np. monument
na terenie bytego KL Auschwitz-Birkenau, tablice pamiatkowe na mogitach Roméw
zamordowanych w Szczurowej, Zabnie, Bielczy, pomnik w Ulezu). Prowadzacy/a prosi
o analize pojecia zapomniany Holokaust. Co jest przyczyna tej powszechnej niewie-
dzy o Zagtadzie Romdw, co zdaniem uczniéw mozna lub powinno sie zrobié, zeby to
zmienic?

7. W ramach podsumowania uczestnicy - w grupach lub wspdlnie - mogg zaznaczy¢
na mapie Warszawy trase wycieczki sladami Roméw warszawskich oraz sprébowaé
powtdrzy¢ swoje poszukiwania miejsc romskich po uzyskaniu nowych informaciji.

Materialy pomocnicze
+ Opracowanie Andrzeja Grzymata-Kaztowskiego ,,Mniejszo$¢ romska w Polsce - opis
sytuacji”.

Bibliografia

+ Bartosz Adam, Nie bdj sie Cygana, Sejny 2004

« Ficowski Jerzy, Cyganie na polskich drogach, Krakéw 1986

* Ficowski Jerzy, Cyganie w Polsce. Dzieje i obyczaje, Warszawa 1989
*  Ficowski Jerzy, Demony cudzego strachu, Warszawa 1986

« Lakatos Menyhért, Krajobraz widziany przez dym, Warszawa 1979
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Grupa |
Warszawscy Romouwsie...

Ikonografia wlasciwa dla tej cze¢sci wyktadu znajduje si¢ w folderze - Przybycie Cyganéw; teksty
Zrédlowe: nominacja Jana Kazimierza dla Matiasza Korolowicza na ptycie CD)

Nie wiemy kiedy sie pojawili w naszym miescie po raz pierwszy. Mozna podejrzewa,
ze tak jak do innych duzych miast, musieli zaglada¢ tez do Warszawy juz wkrétce po
przybyciu do Polski, czyli w XV - XVI wieku i wiekach nastepnych, kiedy wraz z rozwo-
jem i zyskang stoteczno$cig - Warszawa stawala sie coraz atrakcyjniejszym przystan-
kiem w wedréwce. Gwar jarmarkdéw, duze zgromadzenia ludzkie - sejmy i sady krélew-
skie, handel, wrézba, cyrk i tresura zwierzat to po prostu miejsce pracy wedrownych
Roméw. Najprawdopodobniej, tak jak w innych krajach i patistwach, przybycie Roméw
przyjete byto raczej z zyczliwym zaciekawieniem ich odmiennoscia, egzotyka i zain-
teresowaniem umiejetno$ciami i ustugami jakie oferowali (czary, wrézba, muzyka).
Pamietajmy jednak, ze dwczesne wieloetniczne i wielokulturowe spoteczeristwa przy-
zwyczajone byly do ogladania (jesli nie bardziej bezposrednich kontaktéw) maszeruja-
cych przez Europe armii, bractw pokutujacych pielgrzyméw, wedrownych handlarzy
przybywajacych ze wszystkich stron $§wiata, cyrkowcdw, artystéw i innych tzw. ludzi
luznych. Cyganie wpisywali sie w ten pejzaz. Ich przyjaznego przyjecia dowodzg liczne
$wiadectwa i dokumenty z tego okresu - listy przewodnie, informacje kronikarzy miej-
skich o pomocy udzielonej taborom, akta sadowe, w ktérych Romowie wystepuja jako
petnoprawna strona sprawy i inne.

W wiekszos$ci krajéw dwczesnej Europy, ta tolerancyjna tendencja dosy¢ szybko sie
zmienita. Wedrowne Zzycie Roméw - rzekome pielgrzymki - zaczeto traktowaé jako
wldczegostwo, nierzadko uzupetniane oskarzeniami o szpiegostwo na rzecz wrogich
patistw. Odmienno$¢ i obco$é, réwniez antropologiczna, paranie sie wrdzba i tresurg
zwierzat powodowaty podejrzenia o konszachty z sitami nieczystymi. W Polsce nato-
miast sytuacja Romdéw przedstawiala sie nieco lepiej. Niestety, nasze prawodawstwo
réwniez urosto o akty wymierzone we ,wtdczegostwo Cyganéw”, kazace ich banicja lub
uwiezieniem. Jednak, jak to drzewiej w Polszcze bywato, a i obecnie nierzadko sie dzieje
- prawo sobie, a Zycie sobie. Romowie nie tylko wcigz swobodnie wedrowali, ale byty
miejsca, w ktérych byli potrzebni i wrecz zachecani do przybycia (Podlasie) jako kowale
i fachowcy od leczenia koni. Co wiecej, w potowie XVII wprowadzono urzad tzw. ,,kré-
lestwa cyganskiego” - zwierzchnikéw z nadania krélewskiego i ksiazecego (na Litwie),
ktérych zadaniem bylo opieka prawna i egzekucja podatkéw od Roméw przebywajgcych
na terenie Rzeczypospolitej. Co prawda, urzad wkrétce po jego utworzeniu stat sie syne-
kurg dla szlachty (nadawany za zastugi dla Krdla) i szybko sie zdegenerowat w kierunku
préb (raczej nieskutecznych) tupienia Cygandw z pieniedzy - to jednak upodmiotowit
Romdw, nie jako przestepcéw i wrogéw ludu, a raczej jako dziwnego i odmiennego, ale
jednak uczestnika tego spoteczenstwa.

Wtedy tez znajdujemy pierwsze warszawskie $lady i to od razu z ,,krélewskiej” pétki.
Pierwszym zwierzchnikiem nad Romami byt niejaki Janczy mianowany przez Wtady-
stawa IV. Dowiadujemy sie o nim z dokumentu wydanego w 1652 roku przez kancela-
rie Jana Kazimierza dla kolejnego starszego nad Cyganami - Matiasza Korolewicza®.
Wszystko wskazuje na to, ze Matiasz Korolewicz byt Romem. Analizujac nazwisko nomi-
nata mozna wnioskowaé, ze byt synem kréla (Korolewicz, syn korola - kréla), oczywiscie
nie ktérego$ z Wazdw, ale wymienionego w akcie nadania Janczego. Czy Janczy - ,,star-
szy nad Cyganami” i Cygan Janczy, nadworny kobziarz kréla Wtadystawa IV tojednaita
sama osoba? Mozemy przypuszczaé, ze tak. W takim razie Matiasz jest synem Janczego
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Wipor I, Ficowskiyop.cits  — pierwszego znanego nam kréla cygariskiego®. Mamy wiec dwie niezwyczajne romskie
s.34; Jozef Broda, Przywileje . . . , . , , .
nominacyjne nakrola  PErsony zwigzane z warszawskim i krélewskim dworem Wazdéw: Janczy, ktéry swoim
cygarniskiego w Polsce z 1731 r. . . ;. .. , . . . ,
Ina wsjtostwo cyganskie  talentem zastuzyt sobie na statg obecnosé w poblizu krélewskiego majestatu i ,,cygan-
z 1732 r,; w: ,Czasopismo

Prawno-Historyene”,  SKi krél” Matiasz. Bez watpienia, nie byli to stereotypowi obszarparicy z lasu, ale dwo-
Geneza Cuganéuiicn kars,  TZaNie cenient i nagradzani przez polskich kréléw. Muzycy cyganscy byli réwniez na
Worsewe 925 T dworze Jana 111 Sobieskiego, a wlasciwie jego zony Marysieriki. Znany muzyk Edward
Debicki wspomina, ze dokument to potwierdzajacy byt w posiadaniu jego rodziny, jed-

nak przepadt w zawierusze wojennej razem z wiekszoscia tej rodziny - mistrzéw gry

na harfach, zamordowanych przez Niemcéw i Ukraificéw na Wotyniu.

o (Ikonografia wlasciwa dla tej czesci rozdziatu znajduje sie w folderze - na polskich drogach,
Treidute oa plycie CO wedrowni Romowie umieszczonej na ptycie CD)

Potem Romowie znikajg ze stron warszawskiej, pisanej historii, cho¢ mamy pew-
no$¢, ze nie z miasta. Wciaz tu byli, a raczej bywali, rozbijajac swoje obozowiska w pod-
miejskich lasach. Po rozbiorach Romowie wpadli w opresje antycyganskich praw jakie
przyniesli ze sobg zaborcy - praw egzekwowanych w réznych okresach z mniejsza lub
wieksza brutalnoscia. Pewnie gdyby poszperaé w archiwach miasta Warszawy, znalez-
liby$my listy z nazwiskami Roméw zatrzymanych i wiezionych w stotecznych cyrku-
tach za wléczegostwo i kradziez prawdziwg lub domniemang (zgodnie z zasada ,,kowal
zawinit - Cygana powiesili”), ale tez notki prasowe o wizytach cyganskich wrézek, sita-
czy popisujacych sie za pienigdze zrywaniem taticuchéw i podnoszeniem nieludzkich

ciezaréw, czy ,,wodzicielach” strasznych i groznych niedZwiedzi.

Grupa Il
o (Ikonografia wlasciwa dla tej czesci wyktadu znajduje sie w folderze - Kelderasze i Lowarzy; tek-
enaiduge v pyeie CD sty Zrédlowe: doniesienia prasowe o przybyciu Kelderaszy na ptycie CD)

Wysyp doniesienh o tej grupie Roméw pojawia sie w drugiej potowie XIX w. Po upadku
powstania styczniowego i wzglednym uspokojeniu sie sytuacji ,,na drogach” - z potu-
dnia naptynety tabory Cyganéw o liczebnosci, bogactwie, barwnosci strojéw, jakich
Warszawa jeszcze nie widziala.

To przybyli Ketderasze i Lowarzy, romskie grupy, ktérych wtedy nie identyfikowano,
jako etnicznie odmiennych od dotychczasowych romskich tubylcéw. Obserwatorzy
dostrzegali jednak znaczace réznice w ich wygladzie. Polscy Cyganie, w czasie ostat-
nich kilkudziesieciu lat zepchnieci na skraj marginesu, przetrzebieni fapankami, odarci
z mienia, w wiekszo$ci prezentowali sie wrecz rozpaczliwie. Za to ,,synowie Puszty”, jak
barwnie bywali opisywani, ubrani byli strojnie i egzotycznie, kobiety - w barwne spdd-
nice i chusty, mezczyZni nosili wysokie buty, bogato zdobione kaftany, szerokie kapelu-
sze,. Wielu z nich dumnie eksponowato kosztownosci - ztote monety wplecione w war-
kocze kobiet, srebrne guzy, czasami wielko$ci gesich jaj, rzedami przyszyte do kurtek,
srebrne i ztote okucia lag - oznaki starszenstwa nad taborem. Portret Ketderaszy obo-
zujacych w 1868 roku na Saskiej Kepie mozemy podziwia¢ dzieki talentowi Wojciecha

EEEESIEEsss  Gersona (zobacz: SKAN W. Gerson, Cyganie na Saskiej Kepie 1868 r., repr. za J. Ficowski,
kepie 1968 repr a1, Cyganie w Polsce, Warszawa 1989 r.na plycie CD)
Ficowski, Cyganie w Polsce,

Warszawa1989 r.na plycie CD I tak toczyto sie cyganskie zycie, ktére od czasu do czasu plotlo sie z warszawskimi
brukami. Romowie, moze poza pojedynczymi rodzinami, o ktérych nic nie wiemy, byli
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czestymi, ale tylko i wytacznie czasowymi obywatelami miasta. Nie pozostawili zadnych

materialnych §ladéw, co zresztg jest tez jedna z cech ich koczowniczej kultury - to co

materialne, sitg rzeczy, w warunkach wedréwki ruchome, jest nietrwate i przywigzywa-

nie sig, nadawanie szczegdlnej wartosci rzeczom, przedmiotom, jest zbedne i niecelowe.

Nie romskie po prostu. Nie budowali doméw, nie spisywali wlasnej historii w ksiegach,

ich sztuka jest ulotna jak pie$ti, muzyka... Malarstwo czy rzezba to odkrycie dostow-

nie ostatniego pokolenia, od dawna juz osiadtych Roméw, ktérzy siegaja po narzedzia

i tworza w materii bardziej trwalej (zobacz: SKAN Romani Art, w folderze Wspdtcze$ni s
Romowie). Romoie e

Co wiec po nich pozostato w Warszawie? Prawie nic, niestety - ich wizerunki utrwa-
lone przez malarzy i fotograféw, miejsca, w ktérych regularnie zatrzymywaty sie tabory
i ktére te utrwality to wspomnienie w swoich nazwach (np. ul. Cygariska w lasach miedzy
Radoscig a Zagérzem) i pamieé ludzi przygladajacych sie taborom w lasku bielaniskim,
na Kole czy na Kabatach. Dopiero w okresie dwudziestolecia, Romowie z ketderaskich
i lowarskich rodéw, ktérzy bardziej trwale zwigzali swdj los z Warszawa, pozostawili
tutaj swoich zmartych i ich groby. Romskie kwatery na Cmentarzu Brédnowskim roz-
rastaly sie przez nastepne pokolenia takze o groby kolejnych przybyszy, np. uciekaja-
cych po 1945 r. ze Zwiazku Radzieckiego Lowardw z rodu Michajéw. Na prawostawnym
Cmentarzu Wolskim, gdzie w okresie Il Rzeczypospolitej pochowano kilku z tzw. kréléw
cyganiskich - grobéw tych juz nie ma, zniknety. Znajdziemy tylko gréb zmarlego w 1964
r. Rudolfa Kwieka, ktéry miat swéj udziat w krélewskich przetasowaniach, ale pézniej
niestety takze w haniebnej dziatalno$ci konfidenta gestapo, wydajacego na $mier¢ swo-
ich wspétbraci (zobacz: SKAN nagrobek Rudolfa Kwieka oraz dwa zdjecia [PAP] z procesu
wytoczonego R. Kwiekowi w 1947 r na plycie CD.).

Na Cmentarzu Wolskim swdj wieczny spoczynek znalazt Matejasz Kwiek, jeden z ket- iiecia IPAPY 2 process
deraskich kréléw, ktérzy w latach 30. XX w. swoimi operetkowymi zabiegami wokét oA e rlyiie
kolejnych koronacji, abdykacji, negocjacji i walk pretendentéw, przykuwali uwage sze-
rokiej opinii publicznej tamtego czasu. Matejasz Kwiek byt jedna z aktywniejszych figur
w szerokiej talii tej rozgrywki. W 1935 roku bedac jeszcze tylko ,,baronem”, jako zaufany
cztowiek kréla Bazylego Kwieka - dotaczyt do krélewskiego wyscigu. Kazat sie tytutowad
,wodzem”, gdyz jak uwazat narodowi bez wtasnego panistwa nie moze przewodzi¢ krol.

Grozit tez wszystkim ,,samozwancom” przywtlaszczajacym sobie tytut krélewski®. Zwal- @ vempebaia’ Rokiiine44;
czal w pierwszej kolejnosci innego panujacego kréla, Michata 11 Kwieka i pomniejszych e

kréléw. Panowanie Matejasza zakoniczylo sie tragicznie. Wiosna 1937 r. zastrzelono go

z rewolweru - najprawdopodobniej strzat byt efektem szarpaniny, jaka wybuchta mie-

dzy kobietami w pomieszczeniu, w ktérym miat pecha przebywaé Matejasz. Czy powo-

dem awantury byta zazdro$¢ , krélewskiej” Zony o ,,krélewskg” metrese, jak przekazuje

ketderaska legenda, nie wiemy na pewno... Warszawski pogrzeb byt wielka manifestacjg

zalu po zmartym, zgromadzit kilkutysieczny kondukt i wielu nie-romskich obserwato-

réw (zobacz: SKAN z pogrzebu ,,Swiatowid” Nr 14/660 3 kwietnia 1937 r.na ptycie CD).

Niedtugo potem Warszawa widziata kolejny wielki spektakl. Na stadionie warszaw- T huretnio 1937 rna plycie CD
skiej Legii ukoronowat sie Janusz Kwiek (zobacz: SKAN z koronacji ,,Dookota Swiata” Nr
158, sierpieri 1937 r.; ,,As” Nr 28, 11 lipca 1937 r.). Uroczysto$¢ odbyta sie 4 lipca 1937 roku. oo 1937 v

Nr 28, 11 lipca 1937 r.

Koronacja byta anonsowana plakatami i ulotkami i oczywiscie relacjonowana przez
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46 Z dawnych lat - elekcja kréla
cygarnskiego w Warszawie;

w: ,,Rrom p-o Drom”,
nr7-8/1999r

prase. Polskie radio przeprowadzito transmisje ,,na zywo”. Porzadku pilnowata policja.
A nowemu krélowi, w otoczeniu prawostawnego duchowienistwa korone zaktadat na
skronie protoprezbiter Terencjusz Teodorowicz z cerkwi praskiej. Monarcha w ,,mowie
tronowej” zapowiedziat powotanie pieciu ministerstw i podjecie rozméw z Mussolinim
w celu oddania Romom cze$ci Abisynii. Obecny na koronacji tes¢ niezyjacego Mateja-
sza - Rudolf Kwiek, ktéry sam miat ambicje krélewskie nadat sobie tytut , dyktatora”
zapowiedziat natozenie podatkéw na Cyganéw i budowe patacu krélewskiego na Biela-
nach w Warszawie®. Julia Kwiek, wdowa po ,,Wodzu Narodu Cygarnskiego” Matejaszu
w wywiadzie prasowym oskarzyta Janusza o fatszerstwo wyborcze, szantaz i przekup-
stwo elektoréw (,,Albo ja zostane krélem, albo sie tu krew poleje”) i kradziez pieniedzy
zebranych na stadionie5. Ten odpowiedziat udzieleniem petnomocnictw adwokatowi,
ktéry miat wytoczyé Kwiekowej proces o oszczerstwosé.

Dwadziescia jeden lat I Rzeczypospolitej, przy wszystkich problemach, ktopotach,
jakich w Polsce nie brakowato, byto zdecydowanie najlepszym okresem w dziejach
Romdw. Moze te krélewskie wyscigi byty jednym z elementéw, ktére w warunkach bez-
pieczetistwa i wzglednego dobrobytu, pozwalalty Romom wydatkowa¢ cze$¢ nadmiaru
energii, ktéra wczesniej musiata by¢ przeznaczana na ciagla ucieczke, czujno$é, obser-
wacje skad moze przyjs¢ cios...

Grupa lll

e (ikonografia wlasciwa dla tej czesciwyktadu znajduje si¢ w folderze - Zagtada; ,, Zarzqdzenie doty-

dla tej czesci wyktadu znajduje
na ptycie CD

47 Jan Yoors, Przeprawa,
Krakéw 1978, s. 20

8) zob.J. Ficowski, Cyganie
pa...,s. 108

49 |bidem, s. 109

50) Kazimierz Smolen,
Cyganie w KL Auschwitz-
Birkenau; w: Los Cyganéow w
KL Auschwitz-Birkenau pod
red. Jan Parcer, Oswigcim
1994, s. s. 89; Edmund
Osmanczyk, Encyklopedia
Spraw Miedzynarodowych

i ONZ, PWN 1974, hasto -
Cyganie, s. 624

3,

czqce ograniczenia pobytu dla cyganéw w powiecie Warszawskim”; ,Dzieci Sinti i Romow w war-
szawskim getcie, poczqtek lata czterdziestych” - w Romani Rose (hg.), Zagtada Sinti i Romdw,
katalog statej wystawy w Paristwowym Muzeum w Oswiecimiu, Heidelberg 2003; ,,Dzieci z rodzin
cygatiskich ukrywajgcych sie w czasie okupacji niemieckiej na przedmiesciu Warszawy, 1943 r.” -
w J. Ficowski, Cyganie w Polsce, Warszawa 1989 r.; Romowie uwiezieni w obozie zaglady w Belzcu
- w Deutches Worfeld im Osten - Bildbuch uber das Generalgouvernement, Krakau 1941; doku-
ment wzywajgcy burmistrzéw w starostwie radomskim do ,,wysledzenia miejsca pobytu cygana
Arnolda Kiesewetter” - archiwum Andrzeja Grzymaty-Kazltowskiego)

Cios przyszedt z zewnatrz. Wraz z wybuchem wojny Romowie znéw zostali zaliczeni
do zwierzyny townej, tyle zZe w te fowy zaangazowana zostata cata machina III Rzeszy
Niemieckiej. Kluczowym dokumentem zwotujgcym nagonke byty wydane 15 wrzesnia
1935 roku Ustawy Norymberskie wymieniajace Cyganéw obok Zydéw i Murzynéw jako
artfremdes Blut - przedstawicieli ,,obcej krwi” zagrazajacej czystosci rasy*’. Pojawit sie
jednak problem z kategoria rasowa Roméw. Postugujac sie bowiem takimi kategoriami
trudno znalez¢ w Europie ,,czystszych” aryjczykéw niz Romowie. Zauwazyt to nawet
»ojciec chrzestny” Ustaw Norymberskich, Alfred Rosenberg, zachwycajacy sie aryjsko-
$cig Cygandéw®. Jednak ich antropologiczna inno$¢, tak rézna od bekitnookiego blond
wzorca i styl zycia nie przystajacy do faszystowskiego modelu, musiaty znalez¢ jakies
uzasadnienie mordu na nich dokonanego. Z rak ,,naukowcéw” pateczke przejmuje SS
i policja. Reichsfuhrer Heinrich Himmler zapowiedzial, ze ,,zamierza zaja¢ sie sprawg
Cyganéw w aspekcie ich czystosci rasowej™. W dniu 8 XII 1938 roku Himmler wydat
pismo okdlne ,,0 uregulowaniu problemu cygarnskiego z przyczyn rasowych”, zapowia-
dat ostateczne rozwigzanie sprawy realizowane przez Urzad Bezpieczenistwa Rzeszy™.

Po napasci na Polske, w drugim miesigcu wojny, 17 pazdziernika 1939 roku Himmler
rozestal do wszystkich posterunkéw policji i zandarmerii wytyczne dotyczace Roméw.
Wszyscy dostali zakaz opuszczania miejsca pobytu, a policja w ciggu trzech dni miata
przygotowacé petne spisy Cyganéw. W nastepnym roku ruszyly transporty europejskich
Cyganéw do obozdw koncentracyjnych i gett w Generalgouvernement. Przygotowanie
tych transportéw w tajnym pismie z 27 kwietnia 1940 roku nakazat Himmler. Zdolni
do pracy, po uprzedniej sterylizacji mogli zosta¢ wykorzystani dla niemieckiego prze-
mystu zbrojeniowego®.

Do warszawskiego getta trafili Romowie, ktérzy mieszkali w Warszawie, jak i ci wyta-
pywani w lesnych obtawach. Do Warszawy deportowani byli réwniez Romowie i Sinti
z Niemiec i Austrii. Kroniki gettowe notujg takze transporty Roméw przenoszonych do
Warszawy z innych gett w Polsce®. Niektérym udawato sie uciec, wiekszo$¢, szczegdl-
nie ci przywiezieni z daleka, z zagranicy, bardziej bezradni, po krétkim pobycie tra-
fiali do piecéw Treblinki. Jednak tak jak na terenie catego kraju, tak i w Warszawie i jej
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51 Zob. Kazimierz Smolen,
op. cit., s. 89; J. Ficowski,
Cyganie na..., s. 109

52 Adam Czerniakow, Dziennk
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w ,Biuletyn ZIH,
Warszawa 1972, nr 3-4”

okolicach, w wiekszo$ci Romowie gineli w egzekucjach (zobacz tekst Zrédlowy - relacjia  pErrE——

o Romach mordowanych w Warszawie).

Badacze przyjmuja, ze w Polsce w roku 1939 zyto okoto 50 tys. Roméw. Zgineto 35
tys.”. W Europie przed wybuchem II Wojny Swiatowej przebywato ich okoto miliona.
Szacuje sie ze zagtada objeta okoto pieéset tysiecy ludzi**. Zabito potowe narodu. Byto
to najstraszniejsze doswiadczenie, jakie dotkneto Roméw od momentu ich przyby-
cia do Europy. Do$wiadczenie, przez kilkadziesiat lat niedostrzezone, byto nieobecne
w pamieci $wiadkéw i innych ofiar zagtady. Sami Romowie nie domagali sie uczczenia
pamieci swych bliskich, pozegnanych w zatobnym rytuale pomana i zapomnianych,
aby ci co przezyli, mogli zaczaé nowe zycie, a nie-Cyganie pielegnowali wtasne tragedie
i traumy...

Vligirde men vudarenca, vyligiren kominenca

Wprowadzili nas bramami, wypuscili kominami®.

Grupa IV

Nowe zycie w Polsce i Warszawie zaczynali ci, ktérych nie zdgzono usmierci¢ w obo-
zach zagtady, ktérym udalo sie przezy¢ w gtebokim ukryciu laséw, ci, ktérym udato sie
umkna¢ od karabinowej kuli i bezimiennej mogity w przydroznym rowie. Ale nowe zycie
zaczynalo sie takze dla repatriantéw z terenéw wiaczonych do Zwigzku Radzieckiego
i tych z Cygandéw rosyjskich, ktérzy jak lowarski réd Michajéw wykorzystali mozliwosé
wyjazdu z ZSRR, jako repatrianci - Romowie polscy. Tuz po wojnie, gtéwnie na ziemiach
zachodnich przebywaly grupy Sinti*. Najczesciej wyjezdzali oni w nastepnych latach
razem z ludno$cig niemiecka do Niemiec.

Romowie wedrowni szukali bliskich, organizowali sie w tabory i ruszali pe romano
drom - na cygatiska droge, ktéra wiodta tez przez Warszawe.

Ta Warszawa nie do$¢, ze zburzona, to tak jak i caty kraj, byta juz inng Warszawa,
inna Polska. Romowie zndéw musieli rozpoznaé nowe, niesprzyjajace okoliczno$cii spré-
bowal daé sobie rade w nowej socjalistycznej rzeczywisto$ci. Jako spotecznosci ,,obce”,
niekontrolowalne, aspoteczne i wedtug czynnikéw panistwowych zagrazajace porzad-
kowi - dotyczylo to zwtaszcza grup wedrownych - wydawali sie niebezpieczni i przede

o Romach mordowanych
w Warszawie

53) Donald Kenrick, Grattan
Puxon, The Destiny of Europe’s
Gypsies, Londyn 1972, s. 100;
Jerzy Tomaszewski,
Mniejszosci narodowe
w Polsce po drugiej wojnie
Swietowej; w: ,,Mowia Wieki”,
nr 2/ 1983, s. 13; Henryk
Chatupczak, Tomasz Browarek,
Mniejszosci Narodowe
w Polsce 1918-1995,

Lublin 1998, s. 26.

54 |bidem

55 Fragment cygarniskiej pie$ni
o Oswiecimiu; cyt. za
Przypominanie; mowia
ocaleni; w: ,Rrom p-o Drom”,
nrVII-IX/ 1994.

56) Marek Zukowski,
Reproduktywizacja Cyganow
w wojewddztwie Koszalinskim
w latach 1949-1964;
w: ,Przeglad
Zachodniopomorski”,
z.3,t.XLIl/ 1998,s.53
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57 Archiwum Panstwowe
m. st. Warszawy oddziat
w kowiczu, Starostwo

Powiatowe kowickie 1945-

1950, sygn. 332, Okélnik
11/8850/49 Ministra
Administracji Publicznej z dnia

18 pazdziernika 1949r.,

do Wojewodoéw, Prezydentéw

m. St. Warszawy i m. kodzi,

Starostéw Powiatowych

i Prezydentow miast,

petniagcych funkcje
powiatowych wtadz
administracji ogolnej

58 Marek Zukowski,

Reproduktywizacja Cyganow
w wojewddztwie Koszalinskim
w latach 1949-1964; w:

»Przeglad Zachodniopomorski”,

z.3,t. XLII/ 1998, s. 54

wszystkim nie mie$cili sie we wzorcach produktywnej jednostki, czesci produktywnego
spoteczeristwa. Wtadze partyjne i paristwowe postanowity przeciwdziata¢ ,,pasozytni-
czemu” trybowi zycia. W 1949 r. Ministerstwo Administracji Publicznej zarzadzito: ,,...
Koczowniczy tryb zycia jaki prowadzg Cyganie stwarza dla wtadz szereg problemdéw
natury porzadkowej i gospodarczej. Stad wynika konieczno$¢ ujecia tej czesci ludnosci
w specjalng ewidencje™.

Akcja wydawala sie przemyslana i rokujaca nadzieje wtadz na skuteczna obserwacje
wedréwek Roméw po Polsce, co miato by¢ w dalszej kolejnosci wykorzystane w procesie
osiedlenia koczownikéw. Nie przewidziano jedynie trudno$ci w uchwyceniu prawdzi-
wych danych i rzeczywistych tras wedréwki Cyganéw i stosowanej przez nich, w ramach
samoobrony, dezinformacji zaciemniajacej i wyko$lawiajgcej rzeczywisto$é (zobacz: tekst
zrédlowy - akcja spisowa).

Kilka nastepnych lat zajeto wtadzom zauwazenie, ze prostymi metodami administra-
cyjnymi nie sa w stanie nie tylko osiedli¢ i kontrolowaé Roméw, ale nawet ich policzy¢.
Tabory wiasciwie bez przeszkdd przemierzaty polskie drogi. Rzadkie byty przypadki
represji czy przymusu skierowanego przeciw nomadom. Biorac pod uwage niedosta-
teczne efekty dziatan osiedleficzych w latach 1949-1952, wiadze postanowity zintensy-
fikowac akcje produktywizacyjna i osiedlenicza. W 1952 r. podjeto koleja prébe okietzna-
nia zywiotu koczowniczego. Prezydium Rzgdu wydato Uchwate nr 452/52 z dnia 24 maja
1952 roku. ,,W sprawie pomocy ludnosci cyganskiej przy przechodzeniu na osiadty tryb
zycia”. Zapowiedziano ponowna rejestracje i zbiorowe osiedlenie ludnos$ci cygarskiej.
W tym celu zobowigzano Rady Narodowe wszystkich szczebli do przeprowadzenia ,,sze-
rokiej akcji wychowawczego oddziatywania na ludno$é¢ cygariska w kierunku porzuce-
nia przez nig koczowniczego trybu zycia i przejécia na tory produktywnego zycia osia-
dtego™®. Akcja ta, mimo pewnego rodzaju dobrowolnosci i socjalistycznie rozumianego
prometeizmu - wyjscia naprzeciw Romom, ktérzy powinni zrozumieé, ze bedzie im
przeciez lepiej, gdy porzuca wozy, tutaczke i zatrudnig sie w kombinacie, czy PGR - po
raz kolejny trafita w préznie... Wedrowni Romowie, w swojej olbrzymiej wiekszosci nie
zamierzali skorzystal z ,,oferty”. W tym czasie w Warszawie znaczna cze$¢ Ketderaszy
i Lowaréw prowadzita juz mocno zakorzeniony w nowej rzeczywistosci tryb zycia. Oczy-
wiscie, wcigz jeszcze zadnym problemem nie byto nagte porzucenie domostw i wypro-
wadzka do innego miasta czy zagranice licznych rodzin - cho¢ pozornie byty to rodziny
osiadte, ktdre rozstaly sie z wozami na zawsze. Mozna juz jednak méwic o pewnych sku-
piskach, poszczegdlnych rodzinach, ktére wiazaty swoja przysztosé z Warszawa. W war-
szawskim Wawrze na kilkanascie lat osiadt réd Michajéw - wspomnianych wcze$niej
repatriantéw z ZSRR. Otoczony wielkim szacunkiem nestor rodu Lacy Michaj spoczat
w 1976 r. w mogile na Cmentarzu Brédnowskim (zobacz: SKAN nagrobek Lacego Michaja).
Jego syn Burano (powszechnie znany jako Michaj Burano) w latach sze$édziesigtych XX
w. stawe zdobywat w bigbitowych zespotach ,,Czerwono-Czarni” i ,,Niebiesko-Czarni”.
Natomiast kuzyn Burana, Witia Michaj byt wokalistg Swietnego romskiego zespotu Roma
(postuchaj: format MP3 - ,Roma” i zobacz: SKANY - zespét ,,Roma”, Witia Michaj). Witia
Michaj kilka lat temu przypomniat o sobie warszawskiej publicznosci tworzac i prezentu-
jac w ,,Teatrze Zydowskim” spektakl muzyczny oparty na folklorze Roméw rosyjskich.

Mieszkajacy na Pradze (Goctawek) Ketderasze pod koniec lat 50., poddajac sie zmysl-

nie pradowi nowej rzeczywistosci, powotali do zycia spétdzielnie kotlarska, realizujac
swoje umiejetnosci w coraz wiekszym stopniu na miejscu i ograniczajac wedrdéwki po
kraju. Osiadle rodziny $ciggaty bliskich, coraz bardziej powiekszajgc skupiska Roméw
w Warszawie, ktéra jako wielkie miasto, nie bez powodu, wydawata sie miejscem, gdzie
bedzie mozna zy¢ tatwiej, niz gdzie indziej.

Jednak dopiero lata 60. i prowadzona przez wtadze PRL, od 1964 r. kolejna akcja produk-
tywizacyjno-osiedlericza trwale uksztattowata mape obecnos$ci Roméw w Warszawie.

W tym przetomowym dla wedrownych Roméw roku zarty sie skoniczyty. Sprawe ,,pro-

99

blemu cyganskiego” wzieto w swoje rece MSW (zobacz: tekst Zrédlowy - wytyczne MSW i sesus

w sprawie osiedlenia Roméw). Romowie nie mieli szans. Uznano, ze wladza nie potrzebuje
juz legitymizowania akcji osiedlericzej szeroka pomoca dla osiedlanej ludnosci, na ktéra
zreszty, jak konkludowato MSW, wtadz nie staé. Celem stato sie zmuszenie Roméw, za
wszelkg cene, do zaprzestania wedrownictwa. Filozofia paristwa prezentowata sie mniej
wiecej tak: nie dostarczymy mieszkan, nie zapewnimy pracy, pomocy socjalnej - ale
Cyganie majg przestaé wedrowaé, bez wzgledu na skutki. W akcje zaangazowano wsze-
lakie organy i instytucje panstwa, od milicjanta, przez nauczycieli, wojskowe komisje
uzupetnien, kolegia ds. wykroczen, sady i prokurature, po inspektoréw sanepidu i straz
pozarng. Gnebieni mandatami, postepowaniami przed kolegiami, w koticu aresztowa-
niami za najdrobniejsze wykroczenia, ktérych nie sposéb byto uniknaé zyjac w tabo-
rze - Romowie musieli ulec. W pierwszym roku akcji osiedleticzej wtadzom udato sie
zatrzymac 120 taboréw. 300 zadeklarowato chel osiedlenia, ale wedrowaty dalej mimo
coraz wiekszego nacisku karnoadministracyjnego. W 1970 roku wedrowato juz tylko 205
rodzin (1069 oséb), w roku 1976 ,,na wolno$¢” ruszylto 85 rodzin (453 osoby)®.

Wtadza odtragbita zwyciestwo. Rzeczywiscie, po raz pierwszy od XVI wieku, kiedy
w wiekszej ilosci pojawily sie w Polsce grupy wedrowcédw oraz kiedy wydano pierwsze
prawa koronne wymierzone w swobode ich wedréwki, zrealizowano wielowiekowe préby
okietznania nomadéw. Romowie w swojej ogromnej wiekszosci ugieli sie i wprowadzili
sie do barakéw, blokéw, kamienic, gdzie chciata ich widzie¢ lokalna wtadza. Objeto ich
nadzorem milicji i administracji. Sfotografowano i zdjeto odciski palcéw, aby zatozy¢
»Cyganska kartoteke™,

Lowarzy osiedlali sie (a raczej ich osiedlono) w Ursusie, na Ochocie (Rakowiec), w pod-
warszawskich Markach i Zgbkach, nieliczne rodziny na Goctawiu obok Ketderaszy, ktérzy
do dzi§ w przewadze mieszkaja w okolicach Placu Szembeka. Romowie z grupy Polska
Roma mieszkaja w wiekszosci w kwartale kilku ulic na Kamionku oraz w podwarszaw-
skim Otwocku, Wigzowej, Okuniewie, Emowie (z tych miejsc przede wszystkim rekru-
tujg sie warszawskie wrézki dziatajace w okolicach dworca centralnego i ul. Kruczej).
Dzi§ w Warszawie i okolicy mieszka 500-600 Roméw.

Warszawskich Roméw jeszcze od czaséw przedwojennych okreslano jako bareforytka
Roma (Romowie wielkomiejscy) i podobnie jak w przypadku powszechnej opinii o cwa-
niaku-Warszawiaku, inni Romowie (nie-warszawscy) traktuja swoich warszawskich
pobratymcéw z nutka irytacji pomieszanej z podziwem, dla ich zaradnosci i ,,$wiato-
wosci”. Zacytujmy opinie o warszawskich Romach: ,wygadani, wytrzaskani, z duzego
miasta, wiedzg co robi¢ i co méwié, ci Cygani to sa cwaniaki, romanipen (zasady rom-
skie, AGK) - nic nie mozna zarzuci¢™. C6z, jak to bywa z powszechnymi opiniami, sg

wytyczne MSW w sprawie
osiedlenia Romow

59 Adam Bartosz, Nie boj sie
Cygana, Sejny 1994, s. 118-
119; P. Krzyzanowski, Akcja...,
s. 31

60 Katarzyna Nazarewicz, Ostatni
tabor; w: ,Wprost”, 911 1992,
s. 33; D. Ostatowska, op. cit.,
s.9

6 Rozmowa prywatna z kobietg
z grupy Jaglani - Polska Roma,
2005 r.
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62 T. Paleczny, Romowie
polscy: Pomiedzy odrebnoscia
etniczng a asymilacjag

narodowa; w: ,Dialog-

Pheniben”, nr 1/ 1999, s. 20

63) z0b. J. Gorlewska, Wizerunek
Cygana w Swiadomosci
Polakéw; w: U nas dole

i niedole. Sytuacja Romow

w Polsce, red. E. Nowicka,

Krakow 1999s. 67-68

tyle powszechne co nie zawsze do korica prawdziwe. Niestety wielu z Romdw, czesto
z wyjatkowo zacnych rodéw, w trakcie kilkudziesieciu lat ich przymusowego wspétzy-
cia z nie-romskim otoczeniem o specyficznej charakterystyce (vide Praga), chcac nie
chcac - ulegato wptywowi stylu Zycia tego otoczenia, ktére ze Swiatowoscig ma niewiele
wspdlnego, a zaradno$é musi sie realizowal w szarej strefie.

Wspdtzycie to takze uktada sie réznie. Sa miejsca, gdzie mozemy méwié o wzgled-
nej symbiozie, ale i takie, gdzie Romowie Zyja w praktycznej izolacji. Pamietajmy, ze
Romowie (do niedawna) wedrowni, a tylko tacy zyja w Warszawie, ustalali swoje rela-
cje z gadziami wedtug zasad i relacji uwarunkowanych wedrownym trybem zycia:
mniejszos¢ - wiekszo$é, swéj - obcy. Relacje te obarczone byty obustronnymi negatyw-
nymi stereotypami. Osiedlenie stereotypy te, wbrew pozorom, wzmocnito i rozszerzyto
o nowe. W swoich miejscach osiedlenia Romowie bywali spychani do swoistego mental-
nego getta, cofneli sie do ,,subkulturowego slumsu™?. Oddzieleni od tubylcéw barierg
kulturows, ale i ekonomiczna - i to nie jako w dwie strony. Niektdrzy odstajg od wiek-
szo$ci z powodu nedzy miejskich slumséw, zwanego ,,Cyganowem” - inni zamozno$cig
uzewnetrzniong w postaci luksusowych samochodéw, okazatych i wyrdzniajacych sie
architekturag doméw, demonstracyjna bizuteria. Cygan - zebrak i ztodziej, stat sie Cyga-
nem - bogaczem, ktéry dorobit sie na ,,ztodziejstwie i naszej krzywdzie™.

Po drugiej stronie zycia:
muzutmanski cmentarz tatarski
w Warszawie

Autorka: Katarzyna Gérak-Sosnowka jest adiunktem w Katedrze Socjologii Szkoty Gtéw-
nej Handlowej w Warszawie oraz cztonkiem Zarzadu Stowarzyszenia ARABIA.pl. Naukowo
zajmuje sie spoteczno-ekonomicznymi problemami §wiata arabskiego oraz spoteczno-
$ciami muzutmanskimi w Europie, a w zakresie edukacji nieformalnej - popularyzacjg
wiedzy o kulturach muzutmanskiej Azji i Afryki. Od 2005 r. przeprowadzita kilkadzie-
sigt warsztatéw o swiecie islamu dla uczniéw szkét ponadpodstawowych, studentéw,
nauczycieli i pracownikéw NGO. Jest takze wspétautorka materiatéw dydaktycznych
LJezyki $wiata” (2008) oraz ,,W kregu kultury islamu” (2007, thum. ang. 2009).

Tematem zajec

Obrzedy pogrzebowe Tataréw oraz ich rola w historii Polski.

Wielkos$¢ grupy: okoto 30 oséb

Czas trwania zaje¢: dwa razy 45 min (90 min.).

Po zakonczeniu zaje¢ uczestnik:

« rozumie role Tataréw zyciu intelektualnym i politycznym Polski; potrafi wskazaéd
przyktady znanych Tataréw;

« potrafi wskazaé réznice w eschatologii chrze$cijatiskiej i muzutmanskiej (koncepcja
$mierci, raju i piekta oraz Sadu Ostatecznego);

« wie, jak wygladaja nagrobki tatarskie i umie nazwaé poszczegdlne ich elementy;

* zna podstawy kultury tatarskiej oraz elementy religii muzutmanskie;j.

Materialy wykorzystywane w czasie zajec

« prezentacje PowerPoint (zamieszczone na ptycie CD), laptop oraz rzutnik multime-  pr T remm

dialny (ewentualnie wydrukowane kolorowe zdjecie).

Opis zaje¢

1. Prowadzgcy/a prosi, aby uczestnicy podzielili sie na grupy, ztozone z 3-4 oséb. Kazda
z grup powinna postara¢ sie znalez¢é w internecie informacje o znanym Tatarze,
ktéry zostatl pochowany na cmentarzu muzutmanskim w Warszawie. Jedna z grup
powinna poszukaé informacji o rytuatach pogrzebowych Tataréw oraz zdjeé nagrob-
kéw muzutmandw w Polsce, a nastepnie poréwnaé je do nagrobkéw chrzescijan-
skich.

2. Prowadzacy/a zabiera grupe na cmentarz muzulmanski w Warszawie przy ul. Tatar-
skiej 8 (za Powazkami).

3. Uczestnicy starajg sie odnalez¢ nagrobki Tataréw, o ktérych informacje wyszu-
kali wczesniej. Zwracaja uwage na ksztatt nagrobkéw oraz wygrawerowane na nich
napisy.

4. Nastepnie, prowadzacy/a ustala przebieg trasy, cata klasa odwiedza kolejne nagrobki,
areprezentanci poszczegdlnych grup krétko przedstawiaja sylwetke zmartego. Pro-
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64 Jezeli prowadzacy jest
nauczycielem historii moze
problematyke te rozwingé
wpisujac ja w zajecia dotyczace
odpowiednich wojen.

%5 Jezeli prowadzacy jest
nauczycielem jezyka polskiego
lub religii moze skorzystac

z zatgczonego fragmentu sury
koranicznej (por. pkt. 1).

wadzacy zwraca uwage na istotne role, jakie petnili Tatarzy w Polsce - w wojsku,
w polityce, w zyciu intelektualnym®.

5. Na zakoriczenie zajeé czteroosobowa grupa omawia przedstawione przez kolegéw
réznice w nagrobkach muzutmariskich i chrzescijariskich, oraz opisuje tradycje wia-
zace sie z pogrzebami u Tatardw.

6. Po powrocie z zaje¢ prowadzacy/a omawia z uczestnikami koncepcje Sgdu Ostatecz-
nego oraz raju i piekta w islamie® - proszac o poréwnania do chrzescijariskiej. Nastep-
nie nawiazuje do przedstawionych wcze$niej informacji o obrzedach pogrzebowych
i mizarach (cmentarzach) tatarskich, uzupetniajac je.

7. Prowadzacy/a przedstawia klasie inne wymiary kultury tatarskie;j.

Uwaga

 Prowadzacy/a moze poprowadzi¢ dyskusje wykorzystujac nastepujace pytania:

« Przeczytaj tekst sury 44 z Koranu. Jakie sg réznice i podobienstwa miedzy muzut-
maniska i chrze$cijariskg koncepcja raju i piekta?

+ Postaraj sie umiejscowi¢ szwadron tatarski 13 Putku Utanéw Wileriskich oraz putk
jazdy tatarskiej im. putkownika Mustafy Achamtowicza w szerszym kontekscie wyda-
rzen historycznych. Jaka petnity role?

+ OdwiedZ meczet w warszawskim Wilanowie (ul. Wiertnicza 101). Postaraj sie odszu-
kaé typowe elementy meczetu - muhiry, minbar i mihrab. Czy wiesz, jak wskaza¢,
w ktérym kierunku znajduje sie Mekka?

Materialy pomocnicze

EEESIEEREER  ©  Tatarzy polsko-litewscy - podstawowe informacje (prezentacja PP + opis)

+  Zycie po $mierci w islamie (tekst)

+ Pogrzeb i cmentarze Tataréw (tekst)

+ Mizary Tataréw w Polsce (prezentacja PP+ opis)

+ Znani Tatarzy pochowani na muzulmarnskim cmentarzu w Warszawie (tekst)

Bibliografia

« A.Cieslewska, Uwagi na temat zjawiska Apokalipsy w islamie, ARABIA.pl, www.ara
bia.pl/content/view/291646/51/.

+ J. Danecki, Podstawowe wiadomo$ci o islamie, t. 1, Warszawa 1997.

 P. Grochowski, Cmentarz muzulmanski, www.e-islam.pl/portal/index.php?optio
n=com_content&task=view&id=13&Itemid=7.

+ A.Kotodziejczyk, Cmentarze muzutmariskie w Polsce, Osrodek Ochrony Zabytkowego ¢

Krajobrazu, Warszawa 1998.
+  Mizary, Muzulmanski Zwigzek Religijny, www.mzr.pl/pl/info.php?id=18.
 Tatarzy w Polsce, www.tatarzy.pl.

Zycie po $mierci w islamie

Muzutmanie, podobnie jak chrze$cijanie, wierza w Sad Ostateczny i Zycie po $mierci.
Smieré traktowana jest jako ostatni etap zycia doczesnego, ale zarazem mozliwo$¢ bliz-
szego kontaktu z Bogiem. O ile $mier¢ naturalna traktowana jest jako nieunikniony

i pewny etap, samobdjstwo postrzegane jest ciezki grzech, gdyz cztowiek odbiera sobie
samodzielnie to, co powierzyt mu Bég - czyli swoje zycie.

Umierajacemu méwi sie szahade - muzutmanskie wyznanie wiary - ktére powi-
nien, jezeli to mozliwe, powtdrzy¢. Po $mierci dokonuje sie rytualnej ablucji zwtok. Ciato
perfumuje sie i owija w catun. Recytuje sie takze sure 36 z Koranu, a rodzina i najblizsi
modlg sie za zmartego. Ciato powinno zostaé pogrzebane jak najszybciej, najlepiej przed
zachodem storica. Sktada sie je do grobu na prawym boku, twarza zwrdcona w kierunku
Mekki. Wyznacza go mihrab, czyli wneka w meczecie. Jednak nabozeristwo zatobne
odbywa sie na zewnatrz, nie w meczecie. Nagrobek powinien by¢ skromny, wystarczy
zwykty kamien.

Wiara w Sad Ostateczny jest jednym z pieciu dogmatdéw islamu. Po $mierci do Boga
prowadzi cztowieka aniot Izra’il (Azrael). Podczas Sadu Ostatecznego kazdy czlowiek
bedzie trzymat w rekach ksiege swoich dobrych i ztych uczynkéw - i na jej podstawie
zostanie osadzony. Ostatecznym sprawdzianem jest most, cieriszy od wiosa i ostrzejszy
niz ostrze noza. Sprawiedliwi przejda po nim do nieba, grzesznicy - spadna bezposred-
nio do piekta.

Raj w islamie przedstawiany jest jako chtodny, zielony ogréd, co wynika z warunkéw
klimatycznych, w jakim przyszto zy¢ Mahometowi. W klimacie pustynnym, cieti i duza
ilo$¢ zieleni mogty faktycznie zdawac sie rajem. Mieszkaricy raju chodzg ubrani w bogate
szaty, ciesza sie réznorodnymi napojami i zywnoscia, moga odpoczywaé na dywanach,
z ustuguja im hurysy - rajskie dziewice - oraz mtodzi chtopcy. Nad rajem znajduje sie
krélestwo Boga, wiec ludzie moga cieszy¢ sie takze jego obecnoscia i taska.

Pieklto przedstawiane jest jako Zar i ogierr, w ktérym przebywac beda grzesznicy.
Wieczny plomierh podsycany jest kamieniami i ludzkimi ciatami. Ubiorem grzeszni-
kéw bedzie ogieni, a na gtowy bedzie sie im lat wrzatek. W piekle rosnie drzewo Az-Zak-
kum, ktérego owocami zywia sie mieszkancy piekta. Sg one cierpkie i pokryte kolcami,
a ksztattem przypominaja glowy szatandéw.

Obraz raju i piekta ilustruja liczne cytatu z Koranu. Sura 44 (Dym) oferuje opis obu
miejsc:

My nie stworzylismy niebios i ziemi, i tego, co jest migdzy nimi, dla zabawy.

Stworzylismy je w catej prawdzie; lecz wigkszo$¢ ludzi nie wie.

Zaprawde Dzieri rozstrzygniecia — to czas spotkania dla wszystkich!

To Dzien, kiedy przyjaciel nie wybawi przyjaciela od niczego; i oni nie bedq mieli zadnej

pomocy.

Z wyjqtkiem tych, nad ktdrymi zmitowat si¢ Bdg. On jest Potezny, Litosciwy!

Zaprawde, drzewo Az-Zakkum

— to pozywienie grzesznika!

Ono jest jak miedZ roztopiona, gotuje si¢ we wnetrznosciach,

Jjak wrzgca woda!

~WeZcie go i wrzuccie w Srodek czelusci piekielnych!

Nastepnie lejcie na jego glowe kare gotujgcej sie wody!”

»Zakosztuj! Przeciez ty jestes$ potezny, szlachetny!

Oto jest to, o czym powgtpiewaliscie!”

Zaprawde, bogobojni bedg przebywad w miejscu bezpiecznym
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66) Ttumaczenie J. Bielawskiego,
Koran, PIW, Warszawa 1986.

Wsréd ogrodow i Zrédet,

Ubrani w atlas i brokat, zwrdceni do siebie twarzami.

Tak bedzie! I potgczymy ich w pary z hurysami o wielkich oczach

Oni tam bedq wota¢ o wszelkiego rodzaju owoce, bezpieczni

Oni tam nie zakosztujq Smierci, poza pierwszq $miercig. Bog wybawit ich od kary ognia pie-

kielnego

— laska od twojego Pana. To jest osiqgniecie ogromne!

(Koran 44:38-57)°
Pogrzeb i cmentarze Tataréw
Do obrzeddéw pogrzebowych Tataréw z jednej strony - przedostaly sie elementy chrze-
Scijanskie, z drugiej - nadal obecne sa w nich elementy dawnych wierzen koczowniczych
plemion tureckich. Umierajgcemu odczytuje sie modlitwy (imany), co najprawdopodob-
niej zostato przejete od chrzescijan. Po $mierci nalezy rytualnie obmy¢ zwtoki, przy
czym wykonuje to krewny tej samej plci co nieboszczyk (aczkolwiek niekiedy ablucji
dokonywaty wylacznie osoby obce). Okresla sie to jako gusl (od arab. ghusl - petna ablu-
cja). Nos i uszy zmartego zatyka sie wata, a ciato owija w biate pt6tno, na ktére ktadzie
sie ciemnozielony catun (mozna go nastepnie odda¢ do meczetu, wyszywajac uprzednio
imie i nazwisko zmartego). Przez noc trwajg modlitwy w intencji zmartego, w ktérych
biora udziat cztonkowie rodziny i znajomi, ale takze inne osoby; im wiecej modlacych
sie, tym lepiej dla zmartego. Jednym z waznych obrzeddéw jest deur, ktéry polega na tym,
ze modlacy sie przejmuja grzechy osoby zmartej. Nastepnego dnia odbywa sie pogrzeb.
Zatobnicy $piewaja jasienie - modlitwy za dusze zmarlego. Imam odmawia modlitwy.
Na czele konduktu pogrzebowego znajduje sie imam albo muezzin. W tatarskich cere-
moniach pogrzebowych obecne sa niekiedy wierice i trumny - elementy obce islamowi,
za$ w kondukcie pogrzebowym moga bra¢ udziat takze kobiety.

Ciato zmartego czterech Tataréw opuszcza do grobu na waskich recznikach, a nastep-
nie oktada deskami - w formie ostrostupa. Gréb ma mieé glteboko$é umozliwiajgcg zmar-
lemu powitanie aniotéw - Nakira i Munkara - w pozycji siedzacej. Aniotowie przybywaja
do zmarlego, aby zabra¢ jego dusze. Ciato powinno by¢ utozone z gltowa ku zachodowi,
aby w dniu Sadu Ostatecznego od razu udat sie na wschéd. Na koniec imam polewa gréb
woda i nakazuje zebranym oddalenie sie na 40 krokéw, sam zostaje przy mogile i modli
sie. Gréb zostaje zasypywany - rozpoczyna to imam, rzucajac trzy garscie ziemi; w trak-
cie tego procesu zgromadzeni $§piewaja jasienie. Usypana mogite obktada sie kilkoma
rzedami kamieni; nad glowa i w nogach zmarlego ustawia sie wieksze kamienie. Po
kilku minutach zatobnicy powracajg na mogite - sktadajg kwiaty i spozywajg sadoge -
buteczki i syte (wode z miodem) lub chatwe, rozdawang przez rodzine w intencji zmar-
lego. Nastepnie kazdy uczestnik powinien potozy¢ na grobie prawa reke i w ten sposéb
pozegnac sie ze zmartym. Ceremonie koriczy wspdélna modlitwa.

Cmentarze odwiedza sie w czasie muzulmarskich §wiat, ale takze wiosng, w tzw. mie-
sigcu mtodzikowym (gdy néw wypada na czwartek lub pigtek) - co stanowi odpowied-
nik chrzescijaniskich Zaduszek. Groby bliskich dotyka sie prawa reka; réwniez obchodzac
cmentarz dookota nalezy zawsze mieé groby po prawej stronie. Odwiedziny muzutman-
skich grobéw we Wszystkich Swietych oraz zapalanie na nich zniczy i skladanie kwiatéw
sg zapozyczeniem od chrzescijan. Wspdtczesne nagrobki tatarskie odréznia od chrze-

Scijatiskich jedynie symbol pétksiezyca i zapisane w jezyku arabskim formuty basmali
i szarady. Niekiedy nawet pojawiaja sie na nich portrety zmartych, co stoi w sprzeczno-
$ci z muzulmariskg zasada ikonoklazmu (czyli zakazu przedstawiania postaci ludzkich
i zwierzecych).

W Polsce istnieje kilka mizardw, czyli cmentarzy muzutmanskich, jednak czynne
obecnie sg wytgcznie trzy - w Bohonikach i Kruszynianach, dwéch wsiach tatarskich we
wschodniej Polsce oraz w Warszawie. Sam mizar traktowany jest jako element kultu, na
jego miejscu nie moze powstacd nic innego. Nawet jezeli spoteczno$¢ tatarska opuszcza
dang ziemie - dtugo powraca do mizaru i opiekuje sie tamtejszymi nagrobkami. War-
szawski mizar ma ponad 0,5 ha, a otwarto go w 1868 r. Znajduja sie tam groby nie tylko
polskich Tatardéw, ale takze innych muzulmanéw - zotnierzy carskich oraz kupcéw
z imperium osmariskiego. W czasie Il wojny $wiatowej warszawski mizar ulegt powaz-
nym zniszczeniom, jednak tuz po wojnie zostat odbudowany przez warszawskg gmine
muzutmarska. Do starego XIX-wiecznego domku dobudowano nowy dom pogrzebowy,
a cmentarz otoczono solidnym murem.

Zrodta

« P. Borawski, A. Dubiriski, Tatarzy polscy. Dzieje, obrzedy, legendy i tradycje, Iskry,
Warszawa 1986.

* P. Grochowski, Cmentarz muzutmariski, www.e-islam.pl/portal/index.php?optio
n=com_content&task=view&id=13&Itemid=7.

M. kyszczarz, Muzutmanie w Bohonikach i Kruszynianach - socjologiczne studium
tatarskiej wspdlnoty etnicznej na Podlasiu, niepublikowana praca magisterska, Uni-
wersytet Slaski, Katowice 2007.

« A.Miskiewicz, Tatarska legenda, KAW, Biatystok 1993.

+ A.Miskiewicz, J. Kamocki, Tatarzy stowiariszczyzng obtaskawieni, Universitas, Kra-
kéw 2004.
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Warszawa po-ukrainsku

Autor: Grzegorz Spodarek - dziennikarz, thumacz. 0d 2002 r. pracuje w redakcji wyda-
wanego w Warszawie ukrainiskiego tygodnika spoteczno-kulturalnego ,,Nasze Stowo”.
Absolwent Uniwersytetu Warszawskiego - filologia ukraifiska i Il LO z ukrairiskim jezy-
kiem nauczania w Gérowie Itaweckim.

Tematem zajeé

Prezentacja miejsc waznych dla Ukraificéw zyjacych w Warszawie.

Wielkos$¢ grupy: 25-30 0s6b

Czas trwania zajeé: dwa razy 45 min (90 min.).

Po zakonczeniu zajeé uczestnik:

+ poznaje mniejszo$¢ ukraitiskg, podstawy kultury oraz religii prawostawnej i grec-
kokatolickiej;

« potrafi podaé przyktady wspdtpracy polsko-ukraitiskiej;

« potrafi wskazaé miejsca w Warszawie zwigzane z obecnoscig Ukraincéw;

+ otrzymuje wyj$ciowy material do dalszej osobistej eksploracji (poszukiwanie kolej-
nych miejsc, instytucji, ludzi itp.);

Sprzet i materiaty, wykorzystywane w czasie zajec
+ mini-wyktady, aparaty fotograficzne (ew. kamera wideo), dyktafony,: strona inter-
netowa lub gazetka szkolna, gablota (potrzebne do publikacji efektéw prac)

Przebieg zajec

1. Przed rozpoczeciem $ciezki prowadzacy/a dzieli uczestnikéw na grupy (4-5 oséb)
z ktérych kazda dodatkowo otrzyma zadania do wlasnego opracowania, np.
Grupa | odwiedzi Zwigzek Ukraiticéw w Polsce i zdobedzie informacje na temat ich
dziatalno$ci w Warszawie i catej Polsce;
Grupa Il odwiedzi redakcje ukraiiskiego tygodnika ,,Nasze Stowo” (Zacisze, ul. Ko$cie-
liska 7) i zdobedzie informacje na temat czytelnikéw i probleméw prezentowanych
na tamach tygodnika;
Grupa |l zajmie sie rynkiem wydawniczym, odnajdujac polskie ttumaczenia ukra-
iniskich autoréw. Przygotuje krétka charakterystyke. (Ksigzki mozna znalez¢ np.
w Empik i Centrum Kultury Stowianskiej, ul. J. Gagarina 15);
Grupa IV szerzej przedstawi dziatalno$¢ Centrum Kulturalno-Informacyjnego przy
Ambasadzie Ukrainy;
Grupa V odpowiada za przekazanie wszystkim materiatu z mini-wyktadéw i/lub
zebranie materiatu na temat dziatan cerkwi greckokatolickiej przy ul. Miodowej
zwigzanej z pomocg obywatelom Ukrainy przebywajgcym w Polsce. Przy tym tema-
cie warto bytoby réwniez zwrécié¢ uwage na dziatalno$¢ warszawskiej fundacji Prok-
senos niosacej pomoc cudzoziemcom w Polsce.
Kazda z grup moze - do wyboru - zebra¢ dokumentacje zdjeciowg z realizowanego

zadania, bagdZ nakreci¢ krétki film na ten temat.

2. Zebrane materiaty uczestnicy redagujg i przygotowujg do szkolnej publikacji wspdl-

nie z opiekunem.

3. Sciezka wlasciwa rozpoczyna sie przy pomniku Tarasa Szewczenki (u zbiegu ulic
Goworka i Spacerowej). Tu przedstawiony zostaje mini-wyktad - Ukrairiski wieszcz
w Warszawie.

4. Nastepnie grupa wyrusza w strone pl. Unii Lubelskiej, péZniej ulicg Szucha przecho-
dzac przy Ambasadzie Ukrainy udaje sie na pl. Na Rozdrozu skad autobusem nr 116
lub 503 dociera do cerkwi na ul. Miodowej. Wyktad Religie (prawostawna cerkiew,
o ktérej mowa w wyktadzie do zobaczenia pdZzniej na cmentarzu na Woli. Na ul. Mio-
dowej mozna wczeéniej sprébowaé umdwic sie by cerkiew byta otwarta. By¢é moze
kto$ z duchownych zgodzi sie opowiedziec o parafii. Podobnie jezeli chodzi o cerkiew
na Woli).

5. Z ul. Miodowej grupa przemieszcza sie (np. tramwaj 26) na prawostawny cmentarz
na Woli. Wyktad Wiele symboli na wolskim Cmentarzu prawostawnym.

Bibliografia

« Aleksander Kolanczyk, Nekropolie i groby uczestnikéw ukraitiskich walk niepodle-
glosciowych w latach 1917 -1921, Przemys$l 2003

e praca zbiorowa Studia Polsko-Ukraitiskie, Przemysl 2006

» Eugeniusz Misilo, Repatriacja czy deportacja. Przesiedlenie Ukraincéw z Polski do
USSR 1944-1946, Tom 1. Dokumenty, Warszawa 1996

* Eugeniusz Misito, Akcja ,,Wista”. Dokumenty, Warszawa 1993

 Roman Drozd, Igor Hatagida: Ukraificy w Polsce 1944-1989. Walka o tozsamo$¢ (Doku-
menty i materialy). Warszawa: 1999.

Strony internetowe

« Cerkiew greckokatolicka: www.cerkiew.net,

« Cerkiew prawostawna - www.cerkiew.pl

 Zwiazek Ukraiticéw w Polsce - www.zup.ukraina.com.pl

« Tygodnik ,,Nasze Stowo” -www.nslowo.pl - (strona w j. ukr., jest polskojezyczna infor-
macja o gazecie)

« Ambasada Ukrainy - www.mfa.gov.ua/poland/pl/

o ciekawostka: ukrainskie grupy folkowo-rokowe stworzone przez mtodych Ukrain-
céw w Polsce (Berkut, Horpyna) - www.myspace.com/berkutband, www.horpyna.
art.pl

* Mini-wyktady

Ukrainski wieszcz w Warszawie

Poznawanie ,,ukrairiskiej Warszawy” na pewno warto rozpocza¢ od spotkania z Szew-
czenka; ale nie wspdtczesnym pitkarzem Andriyem, a Tarasem - poeta, pisarzem i mala-
rzem zyjacym w latach 1814-1861. Ten drugi Szewczenko jest o tyle wazny, ze stat sie
symbolem ukrainiskosci - i to nie tylko nad Dnieprem, ale wszedzie tam gdzie los rzu-
cit §wiadomych przedstawicieli tego narodu. Z reguty jest tak, ze bycie Ukraificem,
Polakiem czy Francuzem poza swojg ojczyzna lub w etnicznej grupie mniejszosciowej
wymaga troche wiekszego zaangazowania, bo zyje sie co najmniej w dwdch swiatach -
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jeden jest w szkole, pracy i sklepie, a drugi, to $wiat diaspory, ktéry zawsze potrzebuje
jakichs$ punktéw odniesienia. Dla Ukrairicdw, Szewczenko takim punktem niewatpliwie
jest — oczywiscie nie jedynym, ale znaczacym.

Oczywiscie, na poczatku ksztattowania swiadomosci, kody kulturowe i wartosci
powinni$my czerpaé z rodzinnego domu. W przypadku etnicznych Ukraincéw w Pol-
sce - taka transmisja zostata znacznie utrudniona w wyniku przeprowadzonej w 1947
r. wojskowej operacji ,,Wista” polegajacej na deportacji tej spotecznosci i rozproszeniu
na terytorium catego kraju. Z tym wydarzeniem zwigzane jest réwniez znaczne przy-
$pieszenie proceséw asymilacyjnych. Pragnacy sie przed nimi bronié¢ Ukraiticy czesto
odwotuja sie wlasnie do Szewczenki, jego twdrczosci i osobistej postawy. Jezeli w marcu
w Przemyslu, Wroctawiu, Szczecinie, Olsztynie, Biatymstoku czy Warszawie zobaczymy
ludzi, ktdérzy recytuja badz stuchaja ,,Zapovit” lub ,,Meni odnakovo”, a cze$¢ z nich
bedzie miata na sobie charakterystyczne wyszywane koszule (ukr. soroczki) - to znaczy,
ze Ukraificy oddaja cze$¢ swojemu wieszczowi §wietujac Dni Szewczenkowskie (poeta
urodzit sie i zmart w marcu). To dni uroczyste - biorg w nich udziat zaréwno oficjalne
delegacja, jak i zwykli ludzie, wystepuja studenci warszawskiej filologii ukraitiskiej lub
uczniowie jednego z czterech w Polsce licedw z ukrainiskim jezykiem nauczania, jakie
znajdujg sie w Przemyslu, Legnicy, Biatym Borze i Gérowie Itaweckim.

Szewczenko urodzit sie w rodzinie pariszczyznianego chtopa we wsi Morytce, a zmart
jako wolny cztowiek w Petersburgu. Ostatecznie trumne przewieziono do ukraitiskiego
Kaniowa, skad - zgodnie ze swoim Zyczeniem - poeta spoglada na szeroki step, tany zboza
i piekna rzeke Dniepr. Jego zyciorys to patriotyzm w praktyce i obraz losu tych, ktérzy
niepokorg wobec carskiej wtadzy walczyli o wolno$é i swiadomo$¢ swojego narodu. Wal-
czyli wtedy, gdy Ukrainy nie byto na zadnej mapie. Nieztomno$¢ poety najlepiej pokazuje
jego zyciowy szlak - Szewczenko 24 lata spedzit w poddarnstwie, 10 na zestaniu, 3,5 roku
pod nadzorem policji, a tylko 9 na wolnosci. Zadebiutowat w 1840 r. tomem wierszy pod
tytutem ,,Kobzar” (,Kobziarz”). Jego czolowym utworem po$wieconym sprawie naro-
dowej byli ,,Hajdamacy” - poemat osnuty na wydarzeniach z ukraitiskiego powstania
chlopskiego z 1768 roku.

Jeszcze w okresie poddanstwa Szewczenko wraz ze swoim panem Engelhardtem trafit
do Warszawy. Ponownie zetknat sie z Polska i Polakami wiosng 1849 r., kiedy to przydzie-
lono go do ekspedycji, ktéra badata wybrzeza Morza Aralskiego. Zadaniem poety bylto
sporzadzenie rysunkéw wybrzeza. Spedzit tam péttora roku majac przydzielonego do
pomocy Polaka Bronistawa Zaleskiego, cztonka két rewolucyjnych i aktywnego uczest-
nika powstania listopadowego (1831 r.). Zaleski poznat go i zaprzyjaznit z innymi pol-
skimi rewolucjonistami zestanymi do szeregéw wojskowych éwczesnej Rosji.

W $wiadomosci Ukrairicéw od drugiej potowy XIX w. do dnia dzisiejszego, Taras Szew-
czenko bytijest tym, ktéry dla jezyka ukrainskiego, nowozytnej literatury i utrwalania
tozsamosci narodowej zrobit szczegdlnie wiele. Po jednej z wizyt w ojczyZnie, widzac
tragiczny los zniewolonego paniszczyzng narodu, Szewczenko pisze wiersz ,,Rozryta
mogita”, w ktérym odwaznie i gniewnie osgdza zniewolenie ukraitiskiego narodu przez
carskg Rosje.

Utwor ,,Sen” uwazany jest za jeden z ciekawszych przyktadéw satyry w swiatowej
literaturze i posiada wiele wspdlnych typologicznych cech z ,,Dziadami” Adama Mickie-

wicza oraz ,,Boskg komedig” Dante Alighieri. Wlasnie za taka antyrezymowa postawe
Szewczenko trafia do wiezien, ma klopoty z wydawaniem swoich dziet. Pod jednym
z wyrokéw za przynalezno$¢ do tajnej organizacji politycznej car Mikotaj I osobiscie
dopisat: ,,pod szczegdlnym nadzorem z zakazem pisania i malowania”.

Tworczo$é Tarasa Szewczenko odzwierciedla mysli i warto$ci wazne w Zyciu dwcze-
snych Ukraificéw. Jak kiedys, tak i dzi$ jego ,,Kobzar” znajduje sie niemal w kazdym
ukrainiskiej rodzinie. W drugiej potowie XIX i na poczatku XX wieku ludzie na utwo-
rach Szewczenki uczyli sie jezyka ojczystego. Ta twérczos¢ byta jednym z gtéwnych
czynnikéw powstawania partii politycznych, wptywata na zycie duchowe wielu Ukra-
incédw i budzita wérdd nich §wiadomo$¢ narodowa. Do dzi$ urzeka glebokim liryzmem
i wybitng dramaturgia. Dziedzictwo literackie Szewczenki to wspomniany juz zbiér
poezji ,Kobzar”, dramat , Nazar Stodola”, 9 opowiadan, pamietnik i autobiografia napi-
sana w jezyku rosyjskim, notatki historyczne i archeologiczne, liczne artykuty, ponad
250 listéw i ok. 850 obrazdw i grafik.

Warszawski pomnik Tarasa Szewczenki odstoniety zostat 13 marca 2002 r. przy udziale
dwczesnych ministréw spraw zagranicznych Polski i Ukrainy Wlodzimierza Cimosze-
wicza i Anatoliya Ztenki. Spizowy monument jest wizerunkiem miodego Szewczenki
- z czaséw, kiedy przebywatl on w Warszawie, a na cokole widnieje fragment wiersza
,Do Polakéw”, w ktérym autor zacheca do zgody i braterstwa miedzy sgsiednimi naro-
dami.

Nieopodal, przy ul. Szucha 7, znajduje sie Ambasada Ukrainy w Polsce. Inicjatorem
wzniesienia pomnika Tarasa Szewczenki byt dwczesny ambasador Ukrainy, Dmytro
Pawtyczko. Pawtyczko jest poeta, eseistg, ttumaczem - a takze aktorem, znanym pol-
skim widzom z postaci kozackiego hetmana Bohdana Chmielnickiego w filmie Jerzego
Hoffmana ,,Ogniem i Mieczem”. Przy ambasadzie dziata Centrum Kulturalno-Informa-
cyjne, ktérego rola jest rozwdj wspdtpracy polsko-ukrainskiej, promocja Ukrainy, prze-
prowadzanie akcji majacych przyblizy¢ obywatelom Polski ukraitiskg historie i kulture,
informowanie o atrakcjach turystycznych itp. Centrum wspiera wiele inicjatyw kultural-
nych w catej Polsce: Dni Ukrainiskiej Kultury w Gizycku, konkurs plastyczny ,,Euro 2012
w twdrczosci dzieci i mtodziezy” w Warszawie, festiwal ,,Ukraifiska Wiosna” w Pozna-
niu, Konkurs recytatorski ukrainskiej poezji w Szczecinie itp.

Nastepny slad Ukrainy w Warszawie znajdujemy kawatek dalej: na ul. Jurija Gagarina,
gdzie odwiedzajac Centrum Kultury Stowianiskiej mozna znalez¢ oryginaty i ttumacze-
nia wielu ukrairiskich pisarzy. Otwarty i rozmowny wtasciciel, pan Jan Zabrocki, chet-
nie pomoze wybrac co$ ciekawego i zaprosi na wieczdr literacki lub muzyczny, poswie-
cony twércom ukrainskim, biatoruskim albo rosyjskim

Tréjkat: pomnik Szewczenki, ukraifiska ambasada i pomnik Jézefa Pitsudskiego ma
jeden wspdlny mianownik - to ukraitiska Pomaraticzcowa rewolucja, w wyniku kté-
rej, na przetomie 2004 i 2005 roku, do wtadzy doszedt prezydent Wiktor Juszczenko.
W tamte zimowe, ale gorace dni spizowy Szewczenko miat na szyi pomaraticzowy sza-
lik, w namiocie pod ambasada polscy studenci wyrazali solidarno$¢ z ,,rewolucyjnym”
Kijowem, a stojgcy kolo Belwederu pomnik marszatka byt uczestnikiem koncertu ,,Kijéw
- Warszawa: wspdlna sprawa”, ktérego kulminacyjnym momentem byt telemost, taczacy
Warszawiakdw z uczestnikami manifestacji na placu Niepodlegto$ci w Kijowie.
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Religie

Po wielkiej schizmie wschodniej w 1054 r. i utworzeniu dwdch o$rodkdéw chrzescijanistwa
- w Rzymie i Konstantynopolu - cze$¢ hierarchéw Rusi Kijowskiej, zawierajac w 1596 r.
unie brzeska, starata sie przywrdcié jedno$¢ z Rzymem. Na mocy unii cze$¢ Cerkwi pra-
wostawnej na terytorium Rzeczypospolitej Obojga Narodéw przyjeta zwierzchnictwo
papieza, zachowujac jednak wtasng strukture administracyjng oraz wschodnig litur-
gie. Tak powstal Koscidt grekokatolicki, przy czym znaczna czes$¢ prawostawnych hie-
rarchéw z terendw Rzeczypospolitej odrzucita unie, pozostajac pod zwierzchnictwem
patriarchy Konstantynopola. Dzi$, ukrairiski Kosciét Katolicki obrzadku bizantyjskiego
to najwiekszy z katolickich Ko$ciotéw wschodnich, dziatajacy gtéwnie na terenach dzi-
siejszej zachodniej Ukrainy. Wchodzi w sktad Ko$ciota katolickiego, uznajac prymat
papieski. Obecnie Cerkiew greckokatolicka liczy okoto trzech milionéw wiernych na
Ukrainie oraz pie¢ i pét miliona poza jej granicami.

W Polsce, losy grekokatolikéw nie byty proste. W XIX wieku, gdy w zaborze rosyjskim
Kosciét unicki zostat zlikwidowany, mégt kontynuowa¢ dziatalno$é w Galicji na terenie
zaboru austriackiego. W PRL Koscidt ten nie mégt formalnie istnieé, a przetrwat dzieki
opiece Prymaséw Polski: kardynatéw Augusta Hlonda, Stefana Wyszytiskiego i Jézefa
Glempa. Obecnie Koscidt grekokatolicki - w sensie prawa polskiego - jest Ko$ciotem
samodzielnym, z odrebnym metropolita arcybiskupem Janem Martyniakiem. Na czele
Kosciota stoi Arcybiskup Wiekszy kard. Lubomir Huzar, rezydujacy w Kijowie. W Polsce
istniejg dwie bizantyjsko-ukraitiskie diecezje - archidiecezja przemysko-warszawska
i diecezja wroctawsko-gdariska, ktéra kieruje biskup Wlodzimierz Juszczak.

Wierni Kosciota grekokatolickiego w Polsce w przewazajacej wiekszosci czuja sie Ukra-
ificami (cho¢, ze wzgledu na matzefistwa mieszane, sg wérdd nich tez Polacy). Rozprosze-
nie wiernych, brak mozliwosci uczestniczenia w nabozenstwach we wtasnym obrzadku,
zawita historia - sprawia, ze dzi$ trudno jest poda¢ ich doktadna liczbe. W latach 1947-
1956 w Polsce nie odprawiano zadnych nabozenstw greckokatolickich, co spowodowato,
ze cze$¢ wiernych odnalazta sie w Ko$ciele rzymskokatolickim, inni - w prawostawnym.
Najwiecej wiernych ubyto w latach 80., kiedy wyemigrowato niemal cate pokolenie mto-
dych grekokatolikéw - kilkadziesiat tysiecy oséb. Tak byto az do 1989 r., kiedy odtwo-
rzone zostaty struktury Kosciota.

Dzi$ obywateli polskich, ktérzy wyraznie identyfikuja sie jako grekokatolicy - jest
ok. 50 tys. Przypuszczalnie drugie tyle ma bardzo staby kontakt z Ko$ciotem, albo nie
utrzymuje go wcale. W sktad dwdch diecezji, obejmujacych cata Polske, wchodzi ponad
140 parafii.

W Warszawie, jedyng parafig grekokatolicka jest parafia pw. Zasniecia Najswietszej
Bogurodzicy i $w. Jozafata biskupa i meczennika. Nalezy do niej cerkiew przy ul. Miodo-
wej 16. zbudowana w latach 1782-1784 razem z klasztorem Zasniecia Naj$Swietszej Bogu-
rodzicy. Podczas I wojny $wiatowej budynek ucierpial, ale w latach 1946-1949 zostat
doktadnie zrekonstruowany. Dzi$§ warszawska parafia liczy ok. 800 cztonkéw.

Obyczaje religijne grekokatolikéw nieco réznia sie od tych, ktére znaja Polacy. Na
przyktad, Swieta Bozego Narodzenia zaczynaja sie, podobnie jak u prawostawnych,
6 stycznia - cerkwie obu wyznan funkcjonuja wedtug kalendarza juliariskiego. Trzynasto-
dniowe przesuniecie powoduje tez, ze nasz ,,Sylwester” odbywa sie 13 stycznia i nazywa

sie Matanka - od imienia zeriskiego. (Co jaki$ czas wsréd Ukraificéw wynika dyskusja na
temat zmiany kalendarza na obowiazujgcy w Polsce gregoriatiski. Zwolennicy méwia ze
bytoby to wygodniejsze, przeciwnicy - ze stanowitoby niedopuszczalne odejscie od tra-
dycji). Sa tez podobietistwa: wierni grekokatoliccy, podobnie jak w ko$ciele katolickim,
przestrzegaja postu, a w Wigilie udaja sie na nocne nabozenstwo. Grekokatolicy pozosta-
wiaja réwniez puste miejsce przy stole, jednak nie dla zbtgkanego przechodnia, a osoby
bliskiej, ktéra odeszta z tego §wiata. Po mszach wierni zasiadaja do wieczerzy wigilijnej
- cho¢ nie ma obowigzku podawania 12 tradycyjnych potraw. Najwazniejsza potrawa
jest kutia - symbol zycia i odrodzenia, deser robiony z pszenicy, maku, miodu i baka-
lii. Wierni cerkwi nie dzielg sie optatkiem, ale prosfora - matg buteczka wypiekang na
zakwasie. Taki chleb w polaczeniu z winem przyjmuja réwniez jako Komunie Swieta.
Takze wystrdj i rytuat cerkwi grekokatolickiej zblizony jest do tradycji prawostaw-
nych. Charakterystyczne sg ikony - obrazy sakralne, powstaty w kregu kultury bizan-
tynskiej, wyobrazajgce postacie $wietych, sceny z ich zycia, sceny biblijne lub liturgicz-
no-symboliczne. Tkona jest uosobieniem $§wietego, zapewnia tagczno$é z nimi posredniczy
w modlitwie. Uwaza sie, ze jest on obecny w danym miejscu wtasnie dzieki ikonie. Ikony
stanowia takze podstawe ikonostasu - misternej konstrukcji znajdujacej sie¢ miedzy
ottarzem i nawa. Umieszczone tam, pomagaja wiernym zrozumie¢ tajemnice liturgii.
W ikonostasie znajduja sie Krélewskie Wrota, przez ktére moze przechodzié¢ tylko kaptan.
Tylko jemu takze wolno dotykaé ottarza. Przez wiekszos¢ mszy kaptan stoi zwrécony
do wiernych plecami. Takze krzyz w Kosciele grekokatolickim jest krzyzem prawostaw-
nym. Zamiast jednej poprzeczki, posiada trzy: gérna, symbolizujgca tabliczke z napisem
,»INRI”, belke $rodkowa, do ktérej przybito rece Chrystusa i nizej belke ukosna, do kté-
rej, zgodnie z tradycja prawostawna, przybito jego nogi. Ukosne potozenie dolnej belki
nawigzuje do postaci ,,dobrego” i ,,ztego totra™ koniec poniesiony wskazuje ,,dobremu
lotrowi” droge do nieba, opuszczony kieruje ,,ztego totra” do piekta. W odmienny niz
w kosciele katolickim sposéb wierni wykonuja znak krzyza - czota, ramion i piersi dotyka
sie potagczonymi ze soba trzema palcach - symbolizujgcymi Tréjce $w. Pozostate dwa, zto-
zone we wnetrzu dtoni, s3 symbolem dwéch natur Chrystusa (boskiej i ludzkiej). Ksieza
greckokatoliccy, podobnie, jak prawostawni, moga wstepowal w zwigzki matzenskie.

Wiele symboli na wolskim cmentarzu prawostawnym

W wyniku I wojny $wiatowej powstaty dwa patistwa ukrairiskie: Ukrairiska Republika
Ludowa i Zachodnioukrairiska Republika Ludowa. Niepodlegto$§¢ URL proklamowata
25 stycznia 1918. Historia URL to krétka - bo niespetna trzyletnia - i zakoticzona kleska
batalia o niepodlegltosé, w ktérej Polska odegrata wazng role. Podpisanie, 22 kwietnia
1920, przez Jézefa Pitsudskiego i ukrairiskiego prezydenta Symona Petlure, tzw. umowy
warszawskiej, stato sie poczatkiem wspdlnej walki z Armig Czerwong. Walka ta - po
szeregu wspdlnych zwyciestw, w tym najwazniejszym w Bitwie Warszawskiej 15 sierp-
nia 1920 - zakonczyta sie podpisaniem przez delegacje Sejmu RP, w Rydze, w pazdzier-
niku 1920 r. zawieszenia broni, w ktérym Polska uznawata istnienie USRR (Ukrairiskiej
Socjalistycznej Republiki Radzieckiej - marionetkowego paristwa, zaleznego od bolsze-
wikéw). W wyniku tego porozumienia, w Polsce znalazlo sie kilkadziesiat tysiecy ukra-
ixiskich emigrantéw: koto 20 tys. Zotnierzy wojsk URL i drugie tyle cywiléw. Byli wéréd
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nich dziatacze polityczni, dyplomaci, dziennikarze, artysci, studenci... Obok preznej
dziatalnosci naukowej i kulturalnej, imigranci ukrainiscy w Polsce prowadzili takze dzia-
talno$¢ polityczng: wtadze URL na wychodZstwie rezydowaty poczatkowo w Tarnowie
i Czestochowie, nastepnie w Warszawie, Pradze i Paryzu. Az do Il wojny §wiatowej URL
na wychodZstwie cieszyt sie poparciem (réwniez finansowym) Polski i Czechostowacji.
Dla wielu Ukraincéw aktywnie dziatajacych w okresie miedzywojennym Warszawa stata
sie takze miejscem ostatniego spoczynku. Na prawostawnym wolskim cmentarzu pocho-
wano miedzy innymi: generata armii URL Marka Bezruczko (1883-1944), rektora Ukra-
iniskiego Ludowego Uniwersytetu w Lancucie i Strzatkowie Wasyla Bidnowa (1874-1935),
prof. Oteksandra Lotockiego (1870-1939), a takze wielu nie znanych z imienia i nazwiska
zolnierzy URL. Na cmentarzu spoczywa réwniez zmarty w 2006 r. Miron Kertyczak -
prezes Zwigzku Ukraificéw w Polsce, wspdtprzewodniczgcy Komisji Wspdlnej Rzgdu RP
i Mniejszosci Narodowych i Etnicznych.

Dzieki staraniom mieszkajacego w Warszawie ukrainskiego dziatacza dr Mikotaja
Siwickiego oraz wsparciu finansowym Ukraiticéw z Kanady i USA, na wolskim cmen-
tarzu odrestaurowano blisko 100 grobéw. Zwiazek Ukraiticéw w Polsce uporzadkowat
groby na tzw. Kwaterze Generalskiej armii URL. Uroczyste otwarcie kwatery z udzia-
lem prezydentéw Polski Aleksandra Kwasniewskiego i Ukrainy Leonida Kuczmy odbyto
sie 25 czerwca 1999 r. W roku nastepnym dzieki wsparciu Ambasady Ukrainy uporzad-
kowano groby i postawiono pomnik na drugiej kwaterze, gdzie spoczywaja zotnierze
URL.

Kolejnym symbolicznym nie tylko dla warszawskich Ukraiticéw jest postawiony
i uroczyscie otwarty w tym roku przez prezydentéw Lecha Kaczynskiego i Wiktora
Juszczenke pomnik poswiecony ofiarom Wielkiego Glodu z lat 1932-33. Po ukraitisku
nazywany ,,Holodomorem”, sztucznie wywotany przez Stalina, pochtonat wg. réznych
statystyk od 5 do 7 milionéw ludzkich istnien.

Nalewkami jezdza tramwaje

Autorka: Zofia Mioduszewska, pracownik Muzeum Historii Zydéw Polskich, koordy-
natorka edukacyjnego programu muranowskiego. Absolwentka Miedzywydziatlowych
Indywidualnych Studiéw Humanistycznych (MISH) na Uniwersytecie Warszawskim oraz
IECA w Nancy, Francja.

Temat zajeé

Zaprezentowanie informacji o nieistniejacej juz Dzielnicy Pétnocnej oraz o wspdtcze-

$nie funkcjonujacych miejscach waznych dla Zydéw warszawskich.

Wielkos$¢ grupy: okoto 30 oséb

Czas trwania zajec: 60 + 30 minut

Po zakonczeniu zaje¢ uczestnik:

« lokalizuje miejsca, w ktérych przed wojng mieszkali Zydzi;

« wie jaki charakter miata przedwojenna Dzielnica Pétnocna i kim byli jej dwczesni
mieszkarcy;

« potrafi wskazad istniejace wspdtczesnie ,,centra” zycia zydowskiego w Warszawie.

Materialy wykorzystywane w czasie zajec

« Fotografie zydowskiej Warszawy, ktére dostepne sa miedzy innymi na stronie Wir-
tualny Sztetl http://www.sztetl.org.pl/ oraz http://www.warszawa1939.pl/ i kartki
z informacjami dla uczestnikéw, wykorzystywane w czasie spaceru.

Opis zajec

1. Prowadzgcy/a zaczyna spacer na tarasie nad kinem Murandw - rozcigga sie stam-
tad dobry widok na Arsenat znajdujacy sie po drugiej stronie ulicy Andersa, na ulice
Ttomackie i Zydowski Instytut Historyczny, na dawne Leszno (Al Solidarnoéci). Pro-
wadzacy/a zadaje uczestnikom pytania: Kim sg Zydzi? Co to znaczy by¢ Zydem? Ilu
Zydéw mieszka obecnie w Polsce, Warszawie? Ilu byto kiedy$ w Polsce, w Warszawie?
Skad Zydzi wzieli sie w Polsce?

2. Na poczatku prowadzgcy/a okres$la lokalizacje spaceru (pétnoc Warszawy, blisko$¢
Starego Miasta, obszar Muranowa) oraz zaznacza kiedy na Muranowie (przedwo-
jenna Dzielnica Pélnocna, nazywana nalewkowsko-muranowska) zaczeli osiedlaé
sie Zydzi (patrz przypis nr 1). Warto postuzy¢ sie mapa terenu, ktéra znajduje sie
w ksiazce ,,Getto warszawskie. Przewodnik po nieistniejacym miescie” Barbary Engel-
king i Jacka Leociaka (IFiS PAN, 2001). Na mapie naniesiono przedwojenng zabudowe
i uktad urbanistyczny, zmieniajace sie granice getta oraz wspétczesna siatke ulic.

3. Z tarasu nad kinem prowadzacy/a pokazuje uczestnikom Zydowski Instytut Histo-
ryczny oraz Blekitny Wiezowiec, znajdujacy sie w miejscu, w ktérym stata Wielka
Synagoga (wraz z przedwojenng fotografia Wielkiej Synagogi). Opowiada uczniom
o tym, co znajdowalo sie na ulicy Tfomackie przed wojna. (Materiat pomocniczy nr 2).
Nastepnie grupa przechodzi przej$ciem podziemnym (metro) do Arsenatu i skrzyzo-
wania ulic Bohaterdw Getta i Dtugiej. Pod Arsenatem warto wspomnie¢ o akgji, ktéra
miata tam miejsce 26 marca 1943 roku. Mimo, Ze nie zwigzana jest bezposrednio
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z tematyka spaceru, warto zwrdcié uwage, ze akcja miata miejsce na kilka tygodni
przed wybuchem Powstania w Getcie Warszawskim (19 kwietnia 1943) i byta pierw-
sza duza akcja uliczng zorganizowang przez Grupy Szturmowe Szarych Szeregéw.
Prowadzacy opowiada krétko o charakterze akcji pod Arsenatem jej uczestnikach
i znaczeniu. Akcja pod Arsenatem odbywata sie w bezposrednim sasiedztwie getta
ijednej z jego gtéwnych bram wjazdowych. To whasnie w tedy, rano, 19 kwietnia 1943,
wkraczajace oddziaty niemieckie napotkaty na zbrojny opér powstaricéw Getta War-
szawskiego. Arsenat to jedyny budynek, ktéry przetrwat z zabudowy przedwojen-
nych Nalewek. Przed wojng budynek miat podcienia (od strony potudniowe;j).

4. Za Arsenatem grupa skreca w lewo i wchodzi na dawng ulice Nalewki, gdzie idzie po
przedwojennym bruku (granitowa kostka) wzdtuz szyn tramwajowych. Nastepnie
wchodzi w glab parku aby obejrzeé zachowany fragment konstrukcji Pasazu Simonsa,
ktéry znajduje sie obok Pomnika Zotnierzy Batalionu Chrobry i Armii Krajowe;.
Uczestnicy odczytuja fragmenty opowiesci o dawnej dzielnicy (fragmenty wspomnien
Bernarda Singera, ,,Moje Nalewki”, Czytelnik, 1959 oraz notatek z podrézy Alfreda
Ddblina, ,,Podréz po Polsce”, Wydawnictwo Literackie, 2000). Materiat pomocniczy
nr 3.

5. Nastepnie grupa idzie ul. Bohateréw Getta, ktéra koticzy sie przechodzgc w park.
Wchodzimy na chodnik i zatrzymuje sie przed brama Parku Krasiniskich. Brama jest
XVIII- wiecznym zabytkiem, byé moze dzietem Tylmana z Gameren. Kilkadziesigt
metréw za brama (na péinoc, w strone skrzyzowania ulicy Anielewicza ze Swieto-
jerska) mie$cita sie brama wjazdowa do Getta Warszawskiego.

6. Nastepnie grupa przechodzac przez park Krasiniskich, skreca w lewo i wchodzi w ulice
Mordechaja Anielewicza. W tym miejscu prowadzgcy/a prosi uczestnikéw o wymie-
nienie znanych sobie bohateréw Powstania w Getcie Warszawskim (Materiat nr 4).

Uwa%a: Dodatkowe informacje i losy innych powstan-
céw w ksigzce Anki Grupiniskiej, ,,Ciggle po kole Rozmowy
z zotnierzami Getta Warszawskiego”, Twdj Styl, 2000.

7. Na skrzyzowaniu ulicy Anielewicza i Zamenhofa grupa skreca w lewo i podchodzi
pod budynek z numerem 5, w ktérym stat dom, gdzie mieszkat Ludwik Zamenhof,
twdrca jezyka esperanto. W tym miejscu znajduje sie obecnie tablica pamigtkowa.
Prowadzacy/a pyta uczestnikdéw, co wiedza na temat Ludwika Zamenhofa. Skad sie
wzigt na Muranowie? Kim byt? Dlaczego myslat o takim jezyku?

8. Zajecia koriczymy w okolicach placu Grzybowskiego, na ulicy Twardej (synagoga Nozy-
kéw, gmina zydowska, sklep koszerny). Prowadzacy moze zwréci¢ uwage, iz wielu
Zydéw mieszka w blokach znajdujacych sie niedaleko synagogi (osiedle za Zelazng
Bramg). wspomina réwniez o dziatajgcej w okolicach Ronda Radostawa Chabad Luba-
vitch.
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Materiat nr 1

Zydzi zaczeli osiedlad sie w Warszawie juz w potowie XIV wieku. Poczatkowo mieszkali
na Starym Miescie, na ulicy Zydowskiej (okolice obecnej ulicy Rycerskiej i Waskiego
Dunaju). Byli kupcami i lekarzami, pozyczali pieniadze na procent. Podlegali jurysdyk-
cji ksigzat mazowieckich, poniewaz osiedlali sie na ich gruntach. W przestrzeni miasta
pojawily sie budowle zwigzane z zydowskim zyciem religijnym - synagoga, szkota, taz-
nia rytualna, rzeZnia rytualna. Mieszczanstwo warszawskie szybko weszto w konflikt
z przybyszami. Spér dotyczyt prawa do zamieszkania w miescie oraz swobody uprawia-
nia handlu i rzemiosta. Pod koniec XV wieku konflikty nasility sie (na konflikt miata
takze pewien wptyw dziatalno$¢ kaznodziejska Bernardynéw przystanych do Warszawy
przez Jana Kapistrana). Zmuszeni do przenosin, Zydzi osiedlali sie w miejscowo$ciach
znajdujgcych sie pod Warszawa (Czersk, Pultusk, Blonie, Nowa Warszawa). Byt to ten
sam okres, w ktérym nastapity takze inne ,wygnania” (Wygnanie Zydéw z Hiszpanii
i Sycylii, Portugalii, a w Polsce - z Krakowa). W 1527 roku Zygmunt Stary wydat przywi-
lej De non tolerandis Judaeis. Dokument ten zabraniat Zydom mieszkania i czasowego
przebywania w Warszawie i na jej przedmiesciach, a takze posiadania doméw w War-
szawie. Znikneta ulica Zydowska na Starym Miescie. W kolejnym okresie Zydzi osiedlali
sie w jurydykach (miasta prywatne z wtasnym osadnictwem, administracjg i prawami
miejskimi) korzystajac z protekcji ich whascicieli. W 11 potowie XVIII wieku Zydzi zaczeli
osiedla¢ sie na Pradze - tam mieszkat najbogatszy warszawski Zyd Szmul (Jakubowicz)
Zbytkower, ktéry zatozyt (istniejacy do dzisiaj) cmentarz na Brédnie. W tym czasie Zydzi
mieszkali takze w okolicach Krakowskiego Przedmie$cia, Starego Miasta, Senatorskiej,
Bielariskiej, Thomackiego, Elektoralnej, Powis$la, Solca i Czerniakowa.

Materiat nr 2

Gtowna Biblioteka Judaistyczna i Instytut Nauk Judaistycznych

Biblioteke wzniesiono obok Wielkiej Synagogi w latach 30. XX w. Jej autorem byt Edward
Zachariasz Eber. Przed wojng zbiory biblioteki liczyty 30 000 toméw (zostaty wywiezione
w 1939 roku i wiekszo$¢ z nich zagineta). W czasie okupacji budynek byt miejscem zycia
kulturalnego i spotecznego (koncerty, spotkania). Funkcjonowata tam, dopuszczona do
dzialalnosci przez niemieckie wtadze okupacyjne, Zydowska Samopomoc Spoteczna. Od
listopada 1940 roku do marca 1942 roku budynek znajdowat sie w getcie. W budynku dzia-
tata konspiracyjna grupa Oneg Szabat (Rado$¢ Soboty) kierowana przez Emanuela Rin-
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gelbluma. Prowadzita ona dokumentacje zycia i zagtady Zydéw Polsce w okresie I wojny
$wiatowej. W kwietniu 1942 roku w budynku ulokowano 2000 Zydéw przesiedlonych
z Niemiec, ktérzy podzielili los Zydéw Warszawy. Kiedy ulica Ttomackie zostata wyta-
czona z getta do Biblioteki, do Synagogi i na placyk przed nig zwozono meble z wylud-
nionych mieszkat. Po wysadzeniu Wielkiej Synagogi (16 maja 1943) Niemcy prébowali
podpali¢ biblioteke - budynek nosi §lady pozaru (posadzka w hallu gtéwnym). Po woj-
nie w budynku miescit sie Centralny Komitet Zydéw w Polsce. W budynku ulokowana
zostala Centralna Zydowska Komisja Historyczna, ktéra zajela sie ratowaniem ocalatej
spuscizny kulturalnej Zydéw Polskich. W 1947 komisja przeksztalcila sie w Zydowski
Instytut Historyczny. Najcenniejszym ze zbioréw jest Archiwum Ringelbluma znale-
zione w gruzach warszawskiego getta w 1946 i 1950 roku.

Wielka Synagoga
Synagoge zaprojektowat Leander Marconi. Byla to najwieksza i najwazniejsza §wigtynia
postepowego $rodowiska zydowskiego w Warszawie, jedna z najokazalszych polskich
budowli z XIX wieku. Budowa trwata wiele lat, Synagoge uroczyscie otwarto 26 wrzeénia
1878 roku. Zbudowana byta w stylu klasycystycznym, posiadata 2200 miejsc siedzacych:
1150 miejsc w sali gtéwnej oraz 1050 miejsc w galerii dla kobiet. W synagodze znajdo-
wala sie réwniez biblioteka z bardzo bogatym i cennym ksiegozbiorem. Budynek zostat
wysadzony 16 maja 1943, osobiscie przez Jurgena Stroopa, w akcie odwetu za powstanie
w getcie i jako symbol zniszczenia zydowskiej Warszawy. Obecnie w miejscu synagogi
znajduje sie Blekitny Wiezowiec.

Wiecej informacji o synagodze: http://www.sztetl.org.pl/ oraz w ksigzce Ewy Mat-
kowskiej Synagoga na Ttomackie, PWN, 1991.

Materiat nr 3

Pasaz Simonsa

Kilkupietrowy gmach handlowy, ktéry zostat zbudowany w 1904 roku u zbiegu ulic Dtu-
giej i Nalewki. Inicjator przedsiewziecia, Albert Simons, zamierzal przejaé czes¢ han-
dlu hurtowego skupiajacego sie w okolicy. W czasie Powstania Warszawskiego w pasazu
Simonsa i sgsiednim Arsenale walczyli Zotnierze ,,Chrobrego”. Budynek istniat do 1944
roku (zniszczony przez bombardowania niemieckie w koricu sierpnia, w murach Pasazu
polegto kilkuset powstancéw)

Dzielnica zydowska w Warszawie zajmowala jedng pigta czes¢ miasta, skupiata dwiescie
piecdziesigt tysiecy oséb, a wiec jedng trzecig mieszkaricow (...) Mielismy do dyspozycji tramwaj
konny. Wyjezdzat z ulicy Sierakowskiej; napetniat sie publicznoscig zydowskq na Muranowie; od
Nalewek toczyla si¢ gorgczkowa walka nie tylko o dostep dla ludzi, ale i o miejsce dla paczek. (...)
Nalewki sprzedawaty koronki, wyroby galanteryjne i poriczosznicze. Gesia handlowata manufak-
turq moskiewskq i t6dzkq. Franciszkariska skupowata radomskq skére. Grzybéw handlowat zela-
zem (...) Kupcy mieszkali blisko swoich sklepéw.

B. Singer

Dzielnica, w ktdrej mieszkatem, byta krzykliwa. Skrzypienie wozéw i krzyki sprzedawcéw
mozna bylo styszec juz przed godzing szdstq rano. Podwdrze budzit krzyk niewyspanych ludzi, ktd-
rzy tak rozpoczynali dzieri pracy (...) Na rynku muranowskim przy kazdym straganie stala cala

rodzina wlasciciela: mqz, zona i co najmniej dwoje dzieci. Obok stragandw ulokowaty sie przekupki
z koszami. Rynek krzyczat od rana do wieczora. Miat to by¢ sposéb na zwabienie klientéw.

B. Singer
Nalewkami jezdzg tramwaje. Domy maja tu fasady, jak wigkszos¢ doméw w Warszawie, sypigce
sie, brudne. W glgb kazdego domu daje nura podwérko. Zachodze na jedno z nich: jest czworo-
kqtne i niczym targ petne hatasujgcych ludzi, Zydéw, przewaznie w chatatach. W poprzecznych
budynkach sklepy z meblami, skérami. A kiedy juz przeszedlem przez jeden z takich budynkéw,
znéw stoje na rojnym dziedziticu, petnym skrzynek i zaprzegéw konnych; zatadowujq je i rozta-
dowujq Zydowscy tragarze. Wielkie przedsigbiorstwa mieszczq si¢ na tych Nalewkach. Dziesigtki
barwnych szyldéw reklamujq: skdry, futra, kostiumy, kapelusze, walizki. Handlujg w sklepach na
gornych pietrach. W strone miasta, na potudniowym odcinku Dtugiej, otwarte duze nowoczesne
magazyny: perfumerie, stemple, rekodzieto.

A. Déblin

Materiat nr 4

Marek Edelman (1922-2009) - jeden z przywddcédw Powstania w Getcie Warszawskim,
dziatacz polityczny i spoteczny, lekarz kardiolog, autor wspomnieni o Getcie, wazna
postal polskiego zycia publicznego.

Mordechaj Marian Anielewicz (1919-1943) - przywddca Powstania w Getcie Warszaw-
skim. Dziatacz Haszomer Hacair, komendant Zydowskiej Organizacji Bojowej, dowddca
powstania w getcie, zginat $miercig samobdjcza w bunkrze na Milej 18.

Kazik Ratajzer - (ur.1924, obecnie Simcha Rotem), bojowiec i tagcznik ZOB, w Powstaniu
w Getcie walczyt na terenie szczotkarzy, pézniej gléwny tacznik po stronie aryjskiej,
wyprowadzat ocalatych powstancéw kanatami z getta, walczyt w Powstaniu Warszaw-
skim.

Cywia Lubetkin ,,Celina”(1914-1978) - dzialaczka Dworu, cztonkini ZOB, uczestniczka
Powstania w Getcie i Powstania Warszawskiego; w 1946 roku emigrowata do Palestyny,
wspdtzatozycielka Kibucu im. Bohateréw Getta w Izraelu; Zona Antka Cukiermana.
Biogramy z ksiazki ,,I byta mito$¢ w getcie”, Marek Edelman, 2009.
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